प्रकाशक 
मादड उपाध्याय, ' 

मंत्री, सस्ता साद्ित्य मंदक्क, 
नई दिल्ली कु 


है] 





दूसरी बार ; १४४८ 


पे « दो रुपया 


सुद्गछ 
अमरचन्द्र 
रानहख »स 


के 


नई दिल्ली १२-४८ 


दाशणब्ढ 

आचार्य काका ऋलेल्करके लेखा बह संपद नये सपने जठजेके 

सामने रखा जा रहा है । काव्मखादव अब हिन्दी साहित्य मंसारमें भी 
सुबिद्दित हा गये हूं। वे हुन्उन्तान के शित छुन मनोपियो+ 


सुस्स्कार ओर सब्चिकी दीक्षा देकर लो 


ह् ्े 








लाऊ-डावनकीा दा 
कान्तिमव बनाते हैं। अपनो अ्रुक्ति श्रेत्रं इंतिसे वे दमाजऊे न्पन्‍्क्ृतिऊ 
मूल्योका रक्षण और सवर्धन ररते हैं। थ्रिस अपमे लाकासाहम रूचमुच 
आचार हैं। वे श्राचायवान्‌ इद्धियोगी है। झनरी वाणी देवल रान्-- 
शुद्ध दी नहीं, तपःपृत और श्रनुभवरिद्ध भी दे। श्रुठकी दचिर्ताम विशन 
की सूच्मता अर अनुमवऊा तेज हैं| विनानक्ला ओर अनुभवजा सा 


मनोहर त्रिवे्णीसंगम और कहीं शावद ही उेसनेफो मिपे। 

ऊाकासाहव ओक दसरे और झदातद अवम परिणानक है। थे अ्ररनी 
माठ्भूमिको दी अपना तोर्थछोत्र मानते हैं।ख्लिस पवित्र आज शझस 
पर रहनेवाले उभी संप्रदावों तवा जातियोजे लोगोंसे झन्ह सचा ओेदं गदर 
अनुराग है| वे श्रि देशकी यात्रा निरतर करते रहते हैं नत था यमते है 





न अजते है | अनकी श्रद्धा ओर भक्ति निन्‍य बद्वों दवा जाती हैँ । प्रिस, 
लेये श्रुनके दर्शनम विविवता- व्यापकता और लुगनताता मर संयोग ६ । 
अनकी दृष्टि ेबल अखिल भारतोय द्वो नहीं. ठाव॑नीम हैं । पिसोलिय 
अनके विचार सर्दत्नशी ओर जीवन-निठ्ठ हैं । भारत द्ृन्द ने गिर 
नवशोंमें नहीं देखा दे। उभो प्रान्तोले जीवनजे साथ अन्देने प्रत्यक्ष परि- 
चय प्राप्त क्या हैं। भक्तजो अपने झछिसदेवतादे द्शनोसे शे आनंद रोना 
है. छावावादवको भारतमाताद् दर्शनोसे वर आनन्द दोता ए।प्रिय लिए 
दे विरषवादी रहे है । हमने बहुतते चलते गिरे पुस्दरहायों की बाप 
नुनी है | कावासाहब ओन जीतेघागते विश्वजोपा ०ी दगए दामाह॥ 
साल्झतिक मूल्योका प्रझास फेलाते है । ईददरा घातद रो जगा मोगं 
पहलू हो दिखता झन्दंने अपनी किशिप्ट इश्िसे दिद्यार मे मना यो ' 


[ख ] 


अनके विचारोम सुविज्ञता ओर वज्ञानिकता है, और अन विचारोंको 
प्रकट करनेकी शेलीसे झुनकी रासिकता और व्यापक सहानुभूतिका परि- 
चय मल्ता ६ । 

सस्ता साहित्यमंडलने पहले काकासाहवके लेख 'जीवन साहित्य'के 
नामसे दो भागोंमे प्रकाशित किये थे । अ्रनमेंसे कुछ चुने हुओ लेखोके 
अतिरिक्त कुछ नये लैख भी श्रिस संस्मरणमें लिये गये हं। मूल लेख 
काकासाहबने गुजरातीमें लिखे हैँ । अनुवादमें अनकी शेलीकी सारी 
सुन्दरता और विशेषता ज्यो-की-त्यो लाना अ्नुवादककी सामथ्यसे बाहर 
है। वह तो श्रितना ही कर सकता था कि अनुवादमें अथहानि न होने दे। 
शुजराती भाषाकी भी अपनी आऔक खास मोड़ है | अनुवादपर थोड़ी-चहुत 
असकी भी छाया है। लेकिन आन्‍्तरगप्रान्तोय सांस्कृतिक जीवनके विकासकी 
इृष्टिस अनुवाठके ये दोष दूषणभूत नहीं माने जायेंगे। अनुवादके विषयम 
खिससे अधिक कुछ कहना अविनय का लक्षण होगा | आशा है, श्िस 
'जीवन साहित्य? के द्वारा पाठकोंको जीवन ओर साहित्य दोनोंका श्रेदं 
धलीवनदायी साहित्य? का स्थायी लाभ मिलेगा | 


कोल्हापूर (महाराष्ट्र) ' 


--श्रीपाद जोशी 
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जीवन-साहित्य 


पुराने खत में नई जुताओ 

ओक बृढ़े आदमीन अपनी मृत्युके समय अपने लड़कोंस कहा 
कि असऊे खेतमे कुछ गहराओपर घन गड्ठा हुआ हैं । लड़कोने 
सारा खेत खाद डाला मगर वह धन न मिला | लेकिन असम साल 
फसल अितनी अच्छी त्आायी कि असके सामने गद्मा हुआ माल 
मिलता तो भी बह नलगण्य सालम होता । गहरी जोताओका फल 
मिल गया । 

सामान्य लोग विचारक्षेत्रमं जवतक अपर-अपरसे ही हल चलाते 
हैं तवतक सामाजिक जीवन;प्राकृत और क्षीण रहता हैं. । जब- 
जब “धीर' लोगनि आुक्त बूढ़ेके लड़कोंकी तरह खूब गहराश्ीतक 
खोदा है तव-तव विचार की अपूवे फसल आयी है। भ्रीकृष्ण|ने 
ओकचार असा दी किया था | असीस भारतीय विचारसागरमें 
अितना ज्वार आया | बुद्ध भगवानने असा कोओ भी प्रमाण 
मान लेने से अन्कार किया जो आत्मप्रतीतिसे मिन्‍न हो, जिसके 
परिणामस्वरूप आये संस्कृतिकी ज्ञानाग्निपर जमी हुओ राख 
अंड गयी ओर आये विचार-राशि ज़गमगा अठी। फ्रान्सके 
डिडेरो ओर दूसरे विश्वकोप-लेखकाने विचारज्षेत्रकों खोदखाद- 
कर यह देख लिया कि सनुृपष्य-समाज कीनकझोनसे तत्त्वापर 
आधारित है । और तथ यूरप में क्रान्ति होकर आम-वर्ग स्वतंत्र 
है। गया । माददिन ल्यूथरने अपने समयकी धर्म-ब्यवस्थाको 
आग सें कॉक दिया जिससे समाजघमंकी गंदगी साहू होझर 


नर जीवन-साहित्य 


स्वाभात्रिकता श्रतिष्ठित हो गयी। अिस तरह जब मनुष्य अंघ- 
पर॑पराको फेंक देकर छोटे मोटे हरेक पदार्थसे 'कोडसि ? तब्मि 
स््वयि कि वीयम्‌ ?? असा सवाल पूछनेकी हिन्मत करता है तव 
घर्म-पंस्क्रण होता है, जनतामें नया चल आ जाता है, विद्वानों 
को नयी दृष्टि प्राप्त होती है. ओर झिस इृष्ठिका असर चौदह 
विद्याओं और चौसठ कलाओपर पड़ता है । 

आज हिन्दुस्तानमें असी तरहकी तत्त्वजिज्ञासा, धर्मजाग्ृति 
ओर कर्म-विचिकित्सा सलग अठी है | प्रत्येक वस्तुका रहस्य हम 
खोजते हैं, जीवनका परम रहस्ण नणे सिरेसे जान लेते हैं और 
असे आधरणतमें लाना चाहते हैं: नयी ससाजव्यवस्था और नयी 
आचरजिवियों छारा हम असे समाजमें दाखिल कराना . चाहते 
हैं ओर यह नया प्राण लेकर हस विचारकी टुनियापर शुद्ध व 
सात्तविक दिग्विजय प्राप्त करना चाहते हैं । 

आज कृष्ण और शंकराचार्य, वुद्ध और मद्दाचीर, चैतन्य 
ओर नानक, मेसागा और महादी, सभी नये-नये अवतार लेनेचाले 
है, नये स्वरूप धारण करनेवाले हैं, शायद वे ओकरूप भी होंगे, 
शायद ओक ही व्यक्ति अनेक रूप धारण करेगा; क्योंकि हम 
मा आन्दोलित करनकी हिम्मत ओर कोशिश कर 
रहे हैं । 


श्‌ 


साहित्यसेदा 
में साहित्यसेवी नहीं हैँ; साहित्वोप्रासक भी नहीं हूँ। हाँ 


3 
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साहलसअंसी जरूर हे) सेंने साहित्वक्रा आस्वाद लिया ह। 
असका असर सुकपर हुआ है। मेने देखा हे कि अत्टप्ट साहित्य 


बुद्धिको भ्रगल्भ चनाता हैं, भावोंकों सृदृम चनाता ता हे, आअनुभवको 


साहित्य-सेवा वे 


घुनकर विशद करता है, धर्मचुद्धिको "जाशव करता है, - छदयकी 
वेदनाको व्यक्त और ओजस्वी बनाता है, सहालुभूतिकी बुद्धि 
करता है और आनन्दको स्थायी बनाता है । जिस वजहसे 
साहित्यके प्रति मेरे मनमें आदर है। लेकिन मेने अपनी निष्ठा 
साहित्यकोी समर्पित नहीं की है। साहित्यको से अपना पक्‍्िष्ट 
देवता नहीं मानता । साहित्यकों में साघधनक्के तोरपर ही स्वीकार 
करना हूँ, ओर बह साथनके तोरपर ही रहे असा--अगर आप 
मुझे माफ करे तो कहें कि--में चाहता भी हूँ। योस्वामी तुलसी- 
दासजीके मनमें हनुमानजीके प्रति आदर था लेकिन अनकी 
निप्ठा तो श्रीरामचन्द्रजीके प्रति ही थी। खिसी तरह मे चाहता 
हूँ कि हमारी झुपासना जीवनकी ही हो। साहित्य तो जं.वनरूपी 
अ्रुुकी सेवा करनेवाले अतन्वनिप्ठ भक्तके स्थानपर ही शोभा 
देता है। बह जब अपनी ही अपासना शुरू करना है तव बह 
अपना धर्म भूल जाता है । मनुप्य अगर अपने ही सुप्क्ा विचार 
करे, अपनी ही सहलियतोंकी लेके पीछे अपनी बुद्धि सर्च कर 
डाले और अपने ही आनंदर्मे स्वयं मशगून हो जाय तो जिस 
तरह असका जीवनविकास अटक जाता हैँ और असमें व्रिकृति 
वैंदा होती है, असी तरह साहित्यके बारे में भी हुता है.। जब 
केचल साहित्यके लिये साहित्य? का निमाण होता हू. यानी छोग 
ज्ञव साहित्यकी केबल साहित्यके तौरपर दो ऋषासना करते है 
तब शुरूमें तो यह सब खूचसरत दिखाओ दता है, विशेष 
आकर्षक लगता है, जब तक असकी पूर्च-पुर्याओी खत्म नए 
तब तक असा भी सहसस हेता हूँ कि झुसका घहत विकास हो 
रहा है, लेकित अंदरसे वह निःसत्त्व हूता जाता है। नादित्यरों 
असका पापण साहित्यमेसे नहीं बल्कि अवनमेसे, सहुफ्यक 
पुरुषासमेंसे मिलना चाहिये साहित्यमेसे ही पोषण प्राप्त ऊरने 
आला साहित्य कृत्रिम है. चह हमें आगे नहीं ले झा सकता । 


न्छ जीवन-साहित्य 


अस तरहके कुछ कुछ संकुचित या तंग विंचांर में रखता 
हैँ। असलिये केवल साहित्यः के अपासकोंसे में डरता हूँ। 
अनका देवता अलग है, मेरा देवता अलग | लेकिन साहित्यो- 
पासक बहुत झआुदार होते हैं। हालाँ कि मैं साहित्योपासक नहीं हूँ, 
फिर भी वह अस वातको स्वीकार करते है कि ' अविधिपृर्वेकम ? 
ही क्यों न हो, लेकिन में साहित्यका यजन करता हूँ, और में 
श्रद्धयान्वितः हूँ। अतः साहित्यके विषयमें अपने कुछ विचार 
आप लोगोंके सामने पेश करनेकी श्रृष्ठता मे कर रहा हैँ। आप 
सबकी अदारतापर मुझे विश्वास है । 
मनुष्यके विचार, असकी कल्पनाओं, भावनाओ, भावुकताओ 
अथवा भावुकताप्रधान अनुभव दूसरों के सामने परिणशामकारक 
तरीकेसे व्यक्त करनेकी शक्ति जिस बस्तुमें है वह साहित्य है--- 
यह मेरी अपनी साहित्यकी परिभाषा है। मुझे मालूस है कि 
तार्किक लोग ओक क्षणमें असको छिन्नभिन्न कर सकते हैं, लेकिनः 
अपूरण मनुष्यकी बनायी हुओ परिभाषाओं अगर अपूर् हों तो 
उसमें आश्रय क्‍या ? जिसमें भावोपर अनायास प्रभाव डालने 
की शक्ति है वह साहित्य है। सांसगिकता यानी छूतपन साहित्य- 
का अधान गुण है। 
यह प्रभाव अच्छा भी हो सकता है ओर बुरा भी । भावनाओं 
मनुणप्य-जीवनका लगभग सव्वेस्व होनेकी वजहसे अनपर जिस 
वस्तुका प्रभाव पड़ता है अस वस्तुकी तरफसे लापरवाह रहनेसे 
काम नहीं चलता । हवा, पानी, आहार वगरा शुद्ध रखनेका 
आग्रह जिस तरह हम रखते हैं या हमें रखना चाहिये असीतरह, 
वल्कि उससे भी ज्यादा आग्रह हमें साहित्यकी शुद्धिके सम्वन्धमें 
रखना चाहिये। शीलकी तरह साहित्यकी रक्ता जहाँ की जाती है 
वहाँ जीवन पवित्र, भसन्न और पुरुपार्थी होगा ही । अच्चारण- 
शुद्धि, हिज्जोंकी शुद्धि, व्याकरणकी शुद्धि आदि प्राथमिक वातोंसेः 
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लेकर साहित्यके प्रत्येक अंग-अत्यंगमें शुद्धिका आम्रह होना चाहिये। 
लेकिन अससे कऋृत्रिसता न आये, वाह्याडंवर न आये, दंभ न 
आये, कर्मकांड न आये । 
निव्याज़ मुग्घता शुद्धिका ओक पहल है और संस्कारिता 
दूसरा पहलू । दोनों तरहसे शुद्धिकी रक्षा की जाती है। लेकिन 
अगर हम शिथिलताके ही हामी वन जायें और हर तरहकी 
विक्रतिकों भी नजरअंदाज करनेको तैयार हो जाये, अगर 
सामाजिक जीवनमें सदाचारका और साहित्यमें शुद्धिक्ा-थोड़ा 
भी आग्रह रखनेका जो कोई अचत्न करेगा असके खिलाफ आवाज 
बुलन्द करके असे चुप करानेकी कोशिश करे तो अससे समाज- 
का बेहद नुकसान होने वाला है। सामाजिक जीवनमें हो या 
साहित्यम, शुद्धि रखने की जिम्मेदारी विशिष्ट श्रेष्ठ चर्गकी ही 
होती है । पुलिस या अदालतोंके ज़रिये सामाजिक सदाचारका 
सर्वोच्च आदर नहीं टिक सकता। साहित्यकी भी यही हालत 
है। समाजके स्वाभाविक अगुआ जब शिवथिल हो जाते हे, 
छरपोक वन जाते हैं अथवा अदासीन हो जाते हैं तव समाजको 
बचानवाली कोओी भी शक्ति नहीं रहती डरती | 
साहित्यकी पवृत्ति हमेशा समाजसेवार्के लिये ही होती हो 
सा बात नहीं। सानसिक आनन्द, सन्‍्तोप, कु कल्ाहूट या व्यथा- 
को प्रकट करनेकी, शब्दवद्ध करनेकी लो सहजमपरवृत्ति मनुप्यमें 
है असमेंसे साहित्यका अदगम होता है। संगीतकी तरह साहित्य- 
का आनन्द भी मनुष्य अकेले-अकेले ले सकता है, फिर भी तमाम 
वायव्यापार सामाजिक जीवनके लिये ही है । साहित्वकी प्रवृत्ति 
अधानतवा अपने भावश्रधान सनन अथवा अदगारोंको दुसरेसे 
संक्रान्द करनेकरी अच्छासे हुआ करती है । असलिये यह कहा 
जा सक्रता है कि साहित्य अवानतया सामाजिक वन्‍्त हैं। 
आीवनकी सभी अच्छी चीजोंकी तरह सच्चा साहित्य आत्मनपदी 
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भी होता है और परस्मैपटी भी । मनुष्यके सर्वोच्च सदूगुण 
असके सामाजिक जीर्व॑नमेंसे पेदा होते हैं । और तो और, 
अनन्यनिरपेक्ष सोक्षेच्छा भी स्वोके साथ आत्मोपम्य अनुभव 
करनेके लिये ही है, यानीं असका प्रारंभ ओर अन्त सामाजिक 
जीवनकी.झताथताके साथ ही हैं | साहित्यके वारेमें भी औसा ही 
कहा जा सकता है । जिस तरह गायनके साथ तंवूरेकी आवाज 
तान लिया ही करती हैं अस तरह साहित्यके तमाम विस्तारमें 
जनहितका, लोक कल्याण॒का सर कायस रहना ही चाहिये। जो 
कुछ अससे विसंचादी होगा वह संगीत नहीं वल्कि मानसिक 
कोलाहल है । वद्द साहित्य नहीं वल्कि मानसिक जहर हैं । 
ओकबार हिन्दुस्तानके ओतिहासिक पुरुषोंकी सूचीमें मैंने 
श्रीमद्भगवद्गीताका नाम भी जोड़ दिया था। “जिसके व्यक्ति- 
त्वकी छाप समाजपर अलग-अलग समयपर अलग-अलग ढंगसे 
पड़ती है ओर अिसलिये जिसके चिरंजीवीपनका अनुभव हमेशा 
दीता रहता है वह है व्यक्ति अथवा पुरुष” ओसी परिसापा की 
जाय तो हम यह मान सकते हैं कि भगवद्गीताको राष्ट्रपुरुप 
कहनेमें ओवचित्यका कोओ भंग नहीं है। साहित्यके बारेमें भी 
यही बात हैं। ओक या अन्य प्रकारसे सामथ्य प्रकट करनेवाले 
व्यक्तिका हृदयसवस्व होनेंके कारण व्यक्तिके प्रभावकी तरह अस 
व्यक्तिके साहित्यका भी प्रभाव हुआ करता है | प्रभु, मित्र या 
कान्ताके साथ साहित्यकी तुलना करनेवाले साहित्याचा्योने यही 
बात दूसरे ढंगसे कही है। 'प्रमः की जगह आज हम “गुरु! 
शब्दको अधिक पसन्द करते हैं। गुरु, मित्र और जीवनसहचरी 
तीनों संवन्ध पवित्र हैं, झुदात्त हैं| साहित्यका विरुद असा ही 
होना चाहिये। सामाजिक व्यवहारमें हम चाहे जिस आदमी- 
को घरमें घुसने नहीं देते। चोर, शठ, पिशन या मुर्जंगकी 
पेशणीऊे लोगोंकी हम देशेलीज़के अन्दर पर नहीं रखने देते। 
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साहित्यके अपर भी हमारी औसी ही थौकी होनी चाहिये । अप- 
विच्र मनुष्य चाह्दे जितना शिष्टाचारी क्‍यों न हो, असे जिस 
तरह हम अपने वालवचोंके साथ बगैर किसी रोकटोकके मिलमे- 
जुलने नहीं देते असी तरह पापाचरणको अत्तेजन देनेवालें 
साहित्यको भी हमें अपने घर में घुसने नहीं देना चाहिये । घरसे 
बादरके व्यवहारमें जहां सभी क्रिस्सके लोगोंके साथ सम्बन्ध 
आता है वहां अच्छी और खराब वातोंकों परखनेकी कला जिस 
तरह हस अपने बालकों को प्रदान करते हैं और ज्यादती करने-_ 
वाले सनुष्यको दूर रखनेको सिखाते हैं झसी तरह साहित्यमें भी 
दुष्ट साहित्यल हावभावोंमें न फेंसकर असे दूर रखनेकी कला 
हमें अपने बालकॉकी सिखानी चाहिये । ' 

लेकिन में जानता हूं कि आजकी हवा अस तरहकी नहीं है। 
शिष्टाचारकी पुरानों बाड़ें तोड़नेका ही अ्यत्न हमने शरू किया 
है। अनके स्थानपर नये आदर्शकी नयी मर्यादाओं तैयार करनेकी 
वात हमें नहीं सूकी है। ऋत्रिम या यांत्रिक वाड्रॉकी हिसायत में 
भी नहीं करता । लेकिन समाजहृदयमें कुछ न कुछ आदश तो 
होता ही चाहिये और अस आदश की रक्षा करनेका आग्रह 
रखनेवाले समाजधरीय भी चाहिये। वे अगर अपना यह स्व- 
भावसिद्ध कुलत्रत छोड़ दें तो संसक्ति केसे टिक सकेगी ९ संस्कृति 
तो अँगीठीकी आगकी तरह जवतक हवा चलती है तभी तक 
टिकनेवाली चं,ज़ है। पुरुपाणें और जाग्रतिकी चौकीके बिना 
ओक भो संस्कृति नहीं बचो है। संसक्ृतिकों अकृतिके अपर नहीं 
छोड़ा जा सकता | लेकिन आज तो औसा लगता है कि मोनो हम 
सामाजिक अराजकता ही पसन्द करते हैं । यह तो साफ जाहिर 
है कि पुरानी व्यवस्था अब नहीं टिक सकती, न टिकनी भी 
चाहिये। लेकिन पुरानेकी जगह नयी व्यवस्था रचनेके लिये 
आवश्यक पाशंवल हमारे समाजमें होना चाहिये। कानृनके 
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अंकुशकी बात में नहीं करता । में तो अऔसा ही मानता हूं. कि 
साहित्यपर कानूनका अंकुश कससे कम होना चाहिये। सदाचार- 
की सर्वोच्च कोटिका विचार करके कानून नहीं चलता । कानून- 
की आंखें स्थूल होती हैं, जड़ होती हैं और अुसके आपाय असे- 
स्क्रारोी होते हैं | साहित्य पर अंकुश होना चाहिये लोकमतका । 
लोकमतका के मानी है संस्कारी, अदार, चारित्यवत्सल समाज- 
धुरीणांका | असा कुछ करने के लिये आजका समाज तैयार नही 
है यह मुझे मालम न हो सो वात नहीं | लेकिन यह कहना ही 
पड़ेगा कि अससे समाज अपना ही नुकसान कर लेता हैँ। 'नेको 
मुनियस्य बच: प्रमाणम? अिस दलील की आइ़ में हम सारी 
मयोदाओंका छेद अड़ाना तो नहीं चाहते १ 

साहित्य हे कलाका ही ओक विभाग | असलिये कलाके नियम 
अिसपर भी लागू किये जाते हैं । कलाके लिये ही कला है, कला 
कभी भी किसी बाह्य वस्तुके अंकुशको स्वीकार नहीं करेगी--असा 
कहनेवाले केवल-कलावादी लोग नीतिके अंकुशका हमेशा मज़ाक 
अड़ाते आये हैं। 'स्वात्सनि ओव समाप्त सहिमाः अस दरहकी 
यह कला देखते-देखते निरगल, स्वार्थी वन जाती है। ओर स्वार्य- 
के साथ सत्त्व कब टिका है ? 7: $07 375 5४६९ ( कला 
कलाके लिये) की परिणति 27६ ई07 धा९ 2&70505 32 
( कला कलाकारके लिये ) में हो जाती है । 

मेरा यह आग्रह नहीं है कि कलाको नीत्तिका अंकुश स्वीका- 
रना ही चाहिये। लेकिन झअसका कारण अलग है। साहित्वके 
पास असका अपना गांभीय, अपनी प्रसन्‍नता और पवित्रता क्‍यों 
न हो 0 हास्य-विनोद अन तीनोंका विरोधी तो नहीं है । अितना 
ही नहीं बल्कि वह अन तीनोंको अच्च कोटिको पहुँचाकर दिखाता 
है। अगर साहित्य स्वधर्मका पालन करे तो असे नीतिका अंकुश 
स्वीकारना न पड़ेगा। साहित्य जब हीन अभिरुचिक्रे या कला- 
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शत्र विलासिताके शरावखानेमें जा पड़ता है तव नीतिकी लाचार 
होकर असे वहांसे अठाकर घर लाना पड़ता है। स्वराज्यमें या 
सुराज्यमें सदाचारी और स्वयंशासित नागरिकोंकी नगर-रक्ष॒कोंसे 
“डरनेका कोओ कारण नहीं रहता । 
लेकिन कला और साहित्य ओक ही वस्तु नहीं हैं। सुन्दरता 
साहित्यका भूषण है न कि सर्व॑स्व। साहित्यका सर्वेस्व, साहि- 
“त्यका प्राण ओजस्विता हैं, विक्रमशीलता है, सच्त्ववृद्धि है। 
जीवनके विविध ज्षेत्रोंमें पॉरुषकी वृद्धि ही साहित्यकी 
अन्नति रही है। 
क्या विपषय-सेवन समाजमे झितना क्षीण हो गया है कि 
विलास-प्रेरक साहित्यके द्वारा असे अत्तेजन देनेकी आवश्यकता 
आत्पन्न हुआ है ? समाजकी तरह साहित्यकों भी देहधारीके 
नियमोंके वश होकर अब-नीच स्थितियां भुगतनी पड़ती हैं। जब 
समाजका सम्परण अ॒त्कपे हो चुका हो, असके कारण आनेवाली 
समृद्धि भी थक गयी हो, तब भले ही समाज विलासितामें डबकर 
सर्वेस्त्र खोनेकी तैयार हो जाय; लेकिन जब पतित समाज 
मानवजातिपर आनेवाली सभी आपत्तियोंका दुदेंवी संग्रहस्थान 
बन गया हो, करोड़ों लोग भूखसे या निराशासे तड़पते हों, पुरु- 
पार्थका जहां तहां भाटा ही दिखाओ देता हो और वरसातके 
दिनोंकी काली रातकी तरह चारों ओर अज्नान फैला हुआ हो 
असे वक्तपर तो छृदयकी दुर्बलता वढ़ानेवाला, नामदे बासनाओं- 
को खूबसूरत करके दिखानेवाला और अनेक दीन वृत्तियोंका 
वचाव या तरफदारी करनेवाला हृत्यारा साहित्य हम पेदा न 
करें । चढ़नेसे पहले ही पड़नेकी तैयारी केसी ? 
सिंहासनवत्तीसी ओर वेतालपच्चीसीके वातावरणसे हम अभी 
“कहीं बाहर निकले है, तो फिर असी वातावरणका सुधघरा इआ 
और आउइंवरपर्ण संस्करण निकालकर क्या हम चढ़ सकते हैं ? 


4१० जीवन-साहित्य 


दु्यु शंका कलेवर' भले ही सुन्दर हो, असकी पोशाक भले ही 
प्रतिष्ठित हो; अतने भमरसे वह कम घातक साबित नहीं होता; 
मप्रल्कि वह ज्यादा खतरनाक हो जाता है । 
अपनी समाज-ध्यवस्थाकी झुन्दरताका हम चाहे जितना 
बखान करे, सगर असमें आज अक त्रुटि स्पष्ट दिखाओ देती 
है। ओक जमाना था जब हम सब संस्कृतमें ही लिखते थे। 
असलिये हमारे श्रौड ओर ललित विचार सासान्य समाजके 
लिये दुष्प्राप्य थे । लेकिन अस वक्त संव-कवि और कथा-कीतेन- 
कार वह सारा कीमती साल अपनी शक्ति के अनुसार स्वभापाकी 
कुटकर दृकानोंमें सस्ते दाम बेचते थे। मुगल-कालमें अआुदू की 
प्रतिष्ठा बढ़ी और अरबी, फारसी भाषाओसे कवियोंकों प्रेरणा 
मिलने लगी। अंग्रेजी जमाना शुरू हुआ ओर अपनी सारी 
मानसिक खराक अंग्रेजीसे लेनेकी हमें आदत पड़ गयी। असका 
अच्छा और बुरा दोनों तरहका असर हमारी मनोरचनापर पड़ा 
है; साहित्यपर तो पड़ा ही है । आजकलके हमारे, अखबार और 
मासिकपत्रिकाअ नये जसानेके विचार फुटकर भावसे बेचनेका 
काम करने लगी है। लेकिन जिन तीनों युगेमें गरीब श्रेणीके 
लोगोंके लिये, देहातियों और मजदूरोके लिये, स्त्रियों और बालकों- 
के लिये विशेष प्रयास नहीं हुआ हैँ। अशिक्षित समाजमें भी 
आनका सामाजिक भ्राण बहुत कुथु साहित्यका निमाण करता 
है.। हमारे संस्कारी देशम साधुसन्तोंकी ऋपासे असमें कुछ वृद्धि 
हुआ हो तो अससे आश्रयान्वित होनेका कोओ कारण नहीं । 
लेकिन ज्यादातर मध्यम श्रेणीका ही - विचार हम हमेशा करठ 
आये हैँ । हम यह भूल गये हैं कि गरीव लोगांका जीवन सन्तोष- 
मय, आशासय ओर संस्कारसथ करना हसारा धार्मिक कतेव्य 
। कुछ अिनीगिनी कहानियोंकी छोड़ दें तो हमारी कहानियों 
और अुपन्यासोम गरीबोंके करुण काव्यसय लीवनका विचार 


साहित्ये-सेवों धर 


भी नहीं होता । पुराणकारोंने जिस तरहं' अस्त, अप्सरों और 
ओष्यांसे भरे हुए स्वगेकी कल्पना की, अस- तरह आजकेलके 
अपन्यासकार असेही किसी वेकार आदमीकी कल्पना करते हैं 
जो वकील-वैरिस्टर हुआ हो, जिसने विल्ायतका सफर किया हो 
या वसीयतनामेसे जिसको खूब पैसा मिला हो और असके 
आत्मनि संतुष्ट' निर्थंक जीवनका सविस्तार वर्णोन करते हैं। 
जातिमेद हमारे मनोरथोंमे भी झितना भरा हुआ है कि सध्य 
श्रेणीके वाहरकी दुनियाको हम नहीं देख सकते | विलकुल गरीब 
लोगोंका जीवन हमें दयापात्र किन्तु रहस्यशन्य लगवा है 
ओसपके झस वारहसींगेकी तरह हम सिरपरके सींगेंके गरूरमें 
अपने पतले पैरोंका तिरस्कार कर॑नें लगे हैं, या तिरस्कार करने 
जितना भी ध्यान हम झुनकी तरफ नहीं देते। के और पुनर्जेन्म- 
के सिद्धान्तका आश्रय लेकर हम अपने अनाथद्रोहको ढक लेते 
हैं, अनाथोंकी सेवा तो दूर रही, अनका स्मरण तक हम नहीं 
करते । अंग्रेज़ कवि हूडके 5078 05 ८४९ 507: ( कमीजकां 
गीत ) की वरावरी कर सके असा मौलिक काव्य क्‍या किसीने 
लिखा है ? अ.सपके अस वारहसींगेकी जो हालत अन्‍्तमें हुओ 
वह्दी हालत हमारी हमेशा होती आयी है । और अब तो विनाश* 
की घटाओं सिर॒पर मंडरा रही हैं। हमारा लोक्प्िय साहित्य 
हमारी सामाजिक स्थितिका सचन करता है। जो कुछ दिलमें' 
होगा वही होठोंपर आयेगा न ? ग्रीबोंकी मुश्किलें कोन-कौनसी 
अनका दर्द-ढुःख क्या है, अनके सवाल कितने पेचीदा और 

विशाल हैं झिन सब बातों पर ज़िम्मेदारीके साथ विचार करके 
असली सवाल हल कंर सके ओऔसी- योजना - जब होगी तभी 
गरीबीके दिलोंमें कुछ आशा 'पैदा होगी न ? जिसकी हम औरन 
चुराते हैं असीकी अगर दानमें छोटीसी सओ देते हों तो उसे 
लेते समय लेनेवालेके दिलमें कैसी भावना अत्पन्न होगी १ हसारा 


4८ जीवन-साहित्य 


साहित्य अगर हमें अपना युगधर्म न बताये और अस घर्मका 
पालन करनेकी प्रेरणा हमें न दे तो वह अन्य सब अकारसे सरस 
दोते हुओ भी असे विफल ही कहना चाहिये । 
गरीबोंको बाहर रखनेके लिये जिस तरह हम किवाडू बन्द 
करके खाना खाते हैं और पंक्तिमेद का श्रपंच रचते हैं असी 
'तरह हमने साहित्यकी विशिष्ट कठिन शेलियोंको अपनाकर ज्ञान- 
की प्याअ में जातिभेद पेदा किया हे | अदात्त, अन्नत विचार 
आम जनताको जिस आसानीसे मिलने चाहिये वह नहीं मिल 
सकते । हमारे साधुसन्तोंने गरीबीका त्रत ले लिया था, असी 
लिये वे गरीबॉकी सेवा कर सके और गरीबोंके लिये प्रायपर्ण 
साहित्य लिख सके । हिन्दुस्तानकी सबसे वड़ी ताक़त असकी 
जन-संख्य। है। लेकिन हमने गरीबोंका ठोह करके असी बलको 
भाररूप बना दिया है । जबतक हम गरीबवोंके लिये साहित्य न 
लिखेंगे, हज़ारों की तादाद में वाहर निकलकर गरीवॉकी हमारा 
अआअतिहास और आजकी -हमारी स्थिति, हमारा काव्य और 
हमारा धर्म तथा असकी खूबियां न सममाअँंगे, अपने जीवन 
पर जमी हुआ राख हटाकर असे प्रदीप्त करने की प्रेरणा न देंगे 
तब तक हमारा साहित्य पांडुरोगी ही रहेगा। 
माहित्यकी अन्नतिके लिये नेयार होनेवाली योजनाओं में 

कोप और सन्दर्भग्रन्थ, अतिहास और विवेचन, पाव्यपुस्वकें 
और प्रमाशग्रन्थ, परिपदें और समितियां--बहुत कुछ बातें होती 
हैं। वह सब छोड़कर साहित्यके अद्धारके लिये गरीब जनताकों 
सेवा करने की सूचना में कर रहा हूं यह देखकर -कुछ लोगोंका 
औसा लगेगा कि में साहित्य-मंडलकों समाजमसुघार-परिपद्र सम- 
मनेकी भूल करके बातें कर रहा हूँ! मुक्पर यह झिलजाम भले 
ही लगाया जाय लेकिन में तो निश्चित रूपसे यह मानता हूँ कि 

पेड़ को जिस तरह प्रधानतया जमीनमें से ही पोषण मिलता ह#. 


सांहित्यन्सेवा है 


अस-तरह साहित्यका पोषण समाजमें ही है । मानवता और 
घमनिष्ठा में से ही हमारा साहित्य सम्रद्ध होनेवाला है. असमें 
मुझे तनिक भी शक नहीं है 

अल्लिखित आजकलकी योजनाओंको में नीचा दिखावा नहीं 
चाहता | अनसे यथा-शक्ति भाग भी लेना चाहता हूं | लेकिन - 
असली वातकोी भूल जानेसे काम न चलेगा । 

जहां पुरुषार्थ की कमी हो जाती है और जीवनमे शिथिलता 
आ जाती है वहां साहित्यके बारेमें अल्पसन्तोष और रसिकताका 
छिछुलापन स्वाभाविक रूपसे आ जाता है। आज हम महाकाव्य 
नहीं लिख सकते, हमारी प्रतिभा चौद॒ह पंक्तियां किसी तरह 
परी करनेसे पहले ही सूख जाती है---अिस तरहकी आलोचना में 
नहीं करना चाहता। काव्यकी लम्बाओ-चौड़ाओपर में अधिक 
जोर देना नहीं चाहता।लेकिन हमारे काव्यविषय अत्त'ग अथवा 
गंभीर नहीं हुआ करते, हमारे काव्यविवेचन सर्वकप और अत्कट 
नहीं हुआ करते औअसी आलोचना मे ज़रूर करूँगा । 

साहित्य तो ज्यादातर व्यक्तिगत प्रयास ही है। वह जब तक 
गंभीर और दीधे आुद्योगके परिणामरूप न होगा तव तक छिछला 
ही रहेंगा। औश्वरने असाधारण प्रतिभा प्रदान की हो तो भी 
वह शक्ति वीजरूप ही होगी। मनुष्यकी कमसे कम मालीका काम 
तो औमानदारीके साथ करना द्वी चाहिये। साहित्यमें सहयोग 
के साथ काम किये बिना भी न चलेगा । सहयोगके लिये जो 
सद्गुण आवश्यक हैं अन्हें अपनेमें लाये बिना अब एक कदम 
भी आगे बढ़ना मुश्किल है ! सिद्धान्तका आग्रह, स्वभाव- 
नजरअन्दाज करनेकी शक्ति, तफसीलमें अुतरनेकी कुशलता और 
अओक ही संकल्पसे लम्बे अरसे तक चिपके रहनेकी दृदुता--अिन 
सामाजिक सद्गुणोंका विकास अगर हस न करेंगे तो हमारे 
हाथों कुछ विशेष साहित्यसेवा हो ही न सकेगी । 


| जीवन-सलाहित्य 


>- यह तो हुओ साहित्यकी सेवा ।“किन्तु सच्चे साहित्यका 
निर्माण तो जनताके पुरुषार्थका ही। फल है.। 'कारमार (कार्रोबार) 
में दखल देनेकी अिजाजत न होगी तो कंरभार भी. नहीं दिया जा 
सकता !” अस जगविख्यात सूत्रके पीछे' सिफ भाषासौष्ठव या 
अनुप्रासकी लज्जत नहीं है। . असमें लज्ञतकी अपेक्षा अमेरिकन 
जनताका पुरुषाथ ही प्रमुख वस्तु-है। साहित्यकी अज्नति जनता 
की अ्यज्नतिकें साथ ही होती है। आपके जिलेके किसानोंने गुज- 
शाती भाषामें जो वृद्धि की है बह अपनी दो-चार परिषदें भी न 
कर सर्केंगी। हसने वल्लमभाओके हाथों अपना सिर सौंपा है न 
कि नाक ।? अस वचनपर गुजराती जनताको हमेशा नाज रहेगा। 

हमारे खर्चेसे बन्दूर्के और तोपें रखते हैं. मगर कमो दिखाते। 
नहीं । हमारे घालवच्चको बन्दूकों और तोपोंक़ा सजा चखवायेंगे 
तो हमारी ऑलाद तो सुधरेगो ।? यह ओक ही वाक्य शुजरती 
भाषाको वीयेशाली वनानेके लिये काफी है । साबरमतीके . किसारे 
गांधीजीने और बारडोली के खेतेमें वल्लमभाओीने जिस भारषाको 
गढ़ा है बह साथा अपनी स्वाभाविकतासे ही धीरोदात्त.' और 
प्रौद़ बनी है।. साहित्य तो जनताके पराक्रमका प्रसाद है। बुढ़ा 
मिशनरी टेलर हमसे कह गया है, * यथा भाषकस्ततथा भाषा? | 
साहित्यकी अन्नति करनी हो तो अपने जीवनको अज्नत' करो। 
साहित्य जीवनकी छाया है, जीवनकी सुगंध है । 

* दे 
हे साहित्योपासना 


फोओ परीक्षामें पास हो जाय, किसीके घर लड़का पैदा हो, 
किसीका बिछुड़ा हुआ भाओ फिरसे मिल जाय, या 

ठा० १६-६-२० को सूरत-साहित्य-संडरूके वार्षिक उत्सद के 
-अवखरपर दिया हुआ सापण | 


साहित्योपासना ु श्श्‌ 


बाररीमें झिनाम मिंल|जायः तो अस खर्वरका तार लानेवालेको 
वह कुछ न कुछ आअनाम देता है । मालिक को तास्का महत्व 
जितना अधिक होगा अवनी -मान्रामें तार लानेवालेके के विषयमें 
श्रेक प्रकारकी अपकार-बुद्धिसी असके मनमें रहती है। और 
अअसलिये अच्छा-ता अनाम देकर जिस अपकारकी पूर्ति करने 
की कोशिश करता है । असलम देखा जाय तो वार लानेवालेका 
आपकार कैसा ? तारका सजमून वनानेमें असका हिस्सा थोड़ा 
ही हुआ करता है ? मनिआडेर या पारसल लानेवाले डाकियेकी 
हालत भी असी ही है। 

फिर भी आनन्दमूढ़ होना मजुष्यका स्वभाव है। लेकिन 
अस मलुष्यस्वभावके कारण अनासमें मिला हुआ पैसा जेबमें 
डालनेवाला ढाकिया अगर अपनी ही वड़ाओ महसूस करने लग 
जाय तो असके जैसा मूरख वही है। 

अध्यापककी कुर्सीपर बैठकर विद्यार्थियोंके सामने सन्दर 
साहित्य परोसनेका काम जो लोग करते हैं. अनके अति भी असी 
तरहकी ऋतन्नतावुद्धि विद्या्थियोंके मनमे रह करती है । साहित्य- 
क्षेत्रमें अच्छे-अच्छे फल चुननेमें अध्यापककी कुशलता, सदभिरुचि 
ओर विद्यार्थीका कल्याण सममनेकी सदूवुद्धि-ओआन सब वातोंको 
महत्व है झिसमे कीओ शक नहीं | लेकिन अगर अध्यापक ओसा 
गये करेगा कि अन परिपक्व साहित्यफलोको मानो असीने जन्म 
दिया है, तो असका वैसा करना हास्वास्पद होगा। 

असा मानना, कि हमें जिस वस्तुसे आनन्द हुआ असी 
चस्तुका हमारे कहनेसे-आस्वथाद लेकर दूसरा आदमी झतना ही 
आलनंदित हो जाय तो वैसा करके असने हमारे आनन्दको दुगुना 

डक मदद दी--यह असीका हमारे अपर अपकार है, शायद 
गा । 


जो हो. दुनियाकी तरफ देखनेकी दृष्टि और जीवनको अन्नद 


श्ध जीवन-साहित्य 


$ 


बनानेका माग जिस साहित्यमें विशद और सुभग ढंगसे व्यक्त 
हुआ हो बह साहित्य सिर्फ़ पढ़कर रहने देनेके लिये नहीं है 
बल्कि अमृतमय रसायनकी तरह अुसका विधिपुर:सर आदर-- 
युक्त सेवन करना पड़ता है। परन्तु जो अंक बार साहित्योपजीबी 
बन जाता है असे घी या खीर परोसनेकी दर्वी (वमची) की तरह 
सिर्फ परोसनेका आनन्द लेकर ही बेठे रहनेकी आदत पढ़ 
जाती है। और वह झअिसी बातका विचार करता रहता है कि 
वह मिठाई किस तरह लोगोंके सामने परोसनेसे परोसनेवालेको 
मिलनेवाली वाह-वाही असे मिले। यह दर्वातश्नत निष्काम हो 
था सकास, जीवन को उन्नत करनेवाला तो हरेंगिज नहीं है । 

साहित्य-अच्च साहित्य-असलमें देखा जाय तो हृदयमें' 
आभिजात्य अत्पन्न करनेका और जीवनको अन्नत वनानेका, 
ओक साधन-मात्र है। साहित्यका केवल प्रचार करनेकी अपेक्षा 
असे हजम करके, अपना जीवन अन्नत करके, सेवाह्मारा अस 
जीवन की सुगन्धि फैलाकर ससमाजको और अपनेको कृतार्थ 
वनाना चाहिये असी सेवा करते-करते हमको भी किसी दिन 
सरस्वती बैखरीका अपयोग करनेंका मोका मिल जाता है और 
हमारे हाथसे या मुखसे प्रसन्‍न साहित्यका निर्माण होता है। 
अस ढंगसे होनेवाले साहित्यका प्रचार अपरिहार्य, सहज और 
शुभ-परिणामकारी होता है । 

अच्छा साहित्य देखकर मनमें सिर्फे परोसनेवाले की वृत्तिः 
जागृत नहीं होनी चाहिये, वल्कि 'अष्टे: सह अुज्यतां! की 
प्राचीन आज्ञाके अछुसार या सामाजिक मनोवृत्तिसे असका सेवन 
करके अष्टमित्रोंके साथ अपना जीवन अन्नत और परिपुष्ट करने 


की तरफ़ ही हमारा कुकाव होना चाहिये | 
यहां तक किये हुओ विवेचनमें कीओ असाधारण बात कही 


«अप. 


ह्दो सो वात नहीं। लेकिन परोसनेकी इाचका दाप आजकलक: 


साहित्यकी आजकी अक कसौटी १७ 


अध्यापक, लेखक, प्रचारक, कवि और पत्रकार सवमे वहुत बढ़ 
गया है और असलिये साहित्यका सेवन करके साधना द्वारा 
असे हज़म करके जीवन को अन्नत वनानेकी ओर जितनी 
लापरवाही होने लगी है कि अक्लमंद लोगोंको भी यह छोटीसी 
सूचना करने की जरूरत पैदा हो गयी है। 

कोओ भी गंथ पढ़ते वक्त ग्रंथकारकी वृत्ति और दृप्टिये 
साथ तदाकार होकर पढ़ना चाहिये । लेकिन अन्थके वारेसे कभी 
ग्रामास्यवुद्धि अ॒त्पन्त नहीं होने देना चाहिये। ज्ञान चाहे 
जहांसे, चाहे जैसा मिले तो भी वारतम्य बुद्धि तो अपनी ही 
होनी चाहिये। प्रत्येक अन्थका कालिक, देशिक और बैयक्तिक 
(व्यक्तिगत) संस्करण करना ही पड़ता है। यह जो कर सकता 


है असीका वाचन सफल ओर ऊताथ होता है । 
- हिंडलगा जेल, १६३२ 


छ 


साहित्य ही आजकी अंक कसौटी 


संस्कारी लोगोंका पक्ष लेकर राजा भठ हरिने साहित्य, संगीत 
और कलासे विहीन लोगोंकों वे-सींग-और-पूछके पशु कहा है । 
यह लिखते समय भवत्‌:हरिके मनसे साहित्यके वबारेसें कित्तना 
आओ चा खयाल होगा । आजकी प्रथाके अनुसार अगर हमने अस 
साहित्य-स्वामीसे पूछा होता कि “आपकी साहित्य की परिभाषा 
क्या है ?! तो तुरन्त ओक वाक्यसे असने कह दिया छता 
नरपशुको जो पुरुपोत्तम वना सकता है वह साहित्य 
भत हरिका ओकान्ततो तनिःस्प्रहः पंडित न लोभ या कीर्तिसे 
ललचायेगा, न राजा से भी डरेगा। असे ही मलुष्योंको हम 
साहित्यवीर कह सकते हैं। 


श्प्र जीवन-साहित्य 


साहित्य देवी शक्ति है । अस शक्तिके बलपर निर्धन मनुष्य 
भी लोकप्रसु बन सकता है और महान्‌ सन्राट भी राजदंडसे 
जो कुछ नहीं कर सकते असे शब्दशक्ति द्वारा आसानीसे 
साधता है । राजाकोी तनख्वाह देकर अपने यहां 'प्राणन्राशुप्रवण- 
मतिः हृदयशून्य सिपाही रखने पड़ते हैं । लेकिन साहित्यसम्राटके 
पास सहृदय सज्जनोंकी स्वयंसेवी फौज हमेशा तैयार रहती है । 
सच्चा साहित्यवीर यह नहीं कह सकता कि फलां चीज मेरे लिये 
अशक्य? है। साहित्यकी दीक्षा लेनेके बाद असे तो प्रत्येक न्‍्याय्य 
ओर धम्ये कार्य अपना ही समझना चाहिये | सुखी लोग फुरसत- 
के वक्त समय बितानेके लिये कुछ अच्छासा साहित्य पढ़ना 
चाहते हैं। असकी पूर्ति करनेसे और भापा सौन्दर्यके नये-नये 
प्रकार अत्पन्न करनेसे साहित्यकी सेवा हो गयी औसा कोओ न 
माने । लोगोंमे अत्साह पैदा करना, लोगों की शुभवृत्तिको जागृत 
करना, और सरस्वतीके अ्सादसे लोगोंका धर्मतेज अज्वलित 
करना साहित्यकारका काम है। सिर्फ जनरंजन करना, लोगोंमें 
जो-जो वृत्तियां अत्पन्न होंगी अन सबके लिये पयाप्त आहार दे 
देना साहित्यकारका धंधा नहीं है। असे लोगं,में में नहीं हूँ 
कहकर भव हरिने गाया थाः--- 
न नटा न विटा न गायका न परद्रोह-निवद्ध-बुद्धयः? अित्यादि। 

सौन्दयके साथ अगर शील हो तभी वह शोभा देता है, 
साहित्यके साथ सात्विक तेज हो तभी वह भी कृताथ होता है । 

हमारे जमानेमें मानवताकी कसौटी करनेवाला ओक बड़ा 
सवाल हमारे सामने खड़ा है प्रत्येक सनुष्यको वह कसता है-- 
राजसेवककी तथा जनसेवकको, घमाधिकारियोंकोी तथा अथाधि- 
कारियोंको, हिन्दुओंकी तथा औरोंको । जिस तरह खेतोमे, हमारी 
धारणाओंमें अस्पृश्यता घुस गयी है, वह जबतक जड़मूलसे निकल 
न जायेगी तवतक हमको शान्ति मिलनेवाली नहीं है । 


ब्राह्मी साहित्यकार १६ 


राजनैतिक पुरुष कमर कसकर असके पीछे पड़े हैं। सामा- 
जिक रूढ़ियोंके विपय॑ में अदासीन रहनेवाले हमारे साधुसन्तोंने 
अस अस्पृश्यवाको बदनाम करनेके लिये अपनी प्रासादिक 
चाणीका अयोग किया है । महाराष्ट्रमें वैश्योंमें तकाराम, और 
ब्राह्मण॑मे गरहस्थाअ्रमी ओकनाथ और त्रह्मचारी रामदास अस्पू- 
श्यताको वर्दाश्व न कर सकते थे । गुजरातमें ज्ञानी संत अखो 
ओर भक्तशिरोमणि नरसेंया अस्प्रश्यता को दूर करनेके लिये 
धर्मबीरकी तरह लड़े हैं। आजके जमानेमे श्रद्धामूर्ति द्वामूर्ति श्रद्धानन्दजीका 
बलिदान भी असीलिये हुआ है। साहित्य-बीरोंको भी आज 
अपनी शक्ति---शक्तिसवेस्व--आअिसी धर्मकायेमे लगानी चाहिये | 
अस्पृश्यतानिवारण हमारा युगधर्म है। अससे पहले कि हम मर 
जायें, अस्प्रश्यता मर ही जानी चाहिये | वरना सनातन धर्मके 
भी टिकने की आशा नहीं है | 
अब देखना है क्रि आजका साहित्य अिस ओक वीरकमकी 
सफलता के लिये क्या-क्या करनेको तैयार है । 
““सन्‌ १६२६ 


र 


त्राह्मी साहित्यकार 


अस विशाल विश्वमें हमारे लिये जीवनसे श्र प्ठ कोओ भी 
वस्तु नहीं है । हम जो कुछ देखते या सुनते हैं, जो कुछ हमारे 
मनमे या अनुभवसें आता है वह सब जीवनके क्षेत्रम आ ही 
जाता है । कल्पना-स॒ष्टि और आदशे-सष्टि भी जीवन-जगतके 
दो खंड ही हैं और अज्ञात अनन्त तो जीवन-जगतका क्ितिज 
कहा जा सकता है। 

और मरणको क़्या हम जीवनक्षेत्रके वाहरका सममेंगे? 


-२० जीवन-साहित्य 


“नहीं, हरगिज़ नहीं। सरण भी जीवन हीकी ओक अत्कषट 
विभूति है। जीवनमें जो कुछ अपरो रह जाता है वह मरणमें 
“परे और कतार होता है । मरण के वारेमें हम ज़रूर कह 

सकते हैं:-- ५ 
येथे नाही काली कोशाची निरास |आल्या याचकास कृपेविशी | 

( यहां तो चाहे जो याचक आ जाय, असके कभी निराशा 
नहीं हुआ करती। सवके अपर अुसकी ओकसी ही कृपा रहती है |)' 

दिन और रात मिलकर जिस तरह पूरा दिन एक होता है. 
अुसी तरह जीवन और मृत्यु दोनों मिलकर सम्पूर्ण जीवन 
होता है। दिनके वक्त सब्बत्र सफेद अँधेरा फैला होता है और 
जअिसलिये हम सि् ओक सूर्य और ओक प्रथ्वी तक ही देख सकते 
है। रातके वक्त काला निर्मल प्रकाश चारों ओर फैल जाता है 
जिससे आकाश खुला हुआ दिखाई देता है, विस्तृत मालूम होता 
है, अुस अकाशमे हम अनेक प्रथ्वियाँ और अनन्त सूये देख 
सकते हैं। रात्रिका वैभव दिनके, बैभवकी अपेक्षा कओ गुना 
अधिक होता है और झआिसीलिये अनन्त सूर्योके दर्शन ओक साथ 
होते हुओ भी हमे अुनमेसे किसीका भी ताप सहना नहीं। पड़ता। 
अनन्त कोटि सूर्य अकत्र चमकते है, फिर भी वह हमे शान्ति ही 
अदान करते हैं ! 

जिस तरह मनुष्य अपने वचपनमसें स्कूलमें वहुतसे सवक 
सीखता है और बड़ा होनेपर व्यापक जीवनमे अुन्हे आुपयोगमें 
लाता है या प्रयोगशालामें छोटे-छोटे प्रयोग करके वादमें लोक- 
व्यवहारमें अुन अ्रयोगोंका विस्तार करता है, अुसी तरह हम 
अपनी सारी आयुमें जो व्यक्तित्व और अध्यात्म आत्मसात्‌ करते 
हैं अुसीको मरणके द्वारा व्यापक और बृहत्तम बनाते हैं । अिसी- 
का  खर ् [कप] प ओर 
लिये औसा कहा जाता है कि मरण तो जीवनका नया और 
अल्कृष्ट संस्करण है। जीवन और मरण मिलकर जो अंक 


ब्राह्मी साहित्यकार रश 


बुद्देत्तम वस्तु वंनती है असीको त्रह्म कहा जाता है। अससे अलग 
कुछ भी नहीं; -अससे अब कुछ भी नहीं । अनन्तसे अधिक 
अच्च क्या हो सकता है ? अनन्तकी ओर देखनेके पहलू अनन्त 
होते हैं, लेकिन मूल वस्तु तो ओकमेवाह्वितीयम्‌? ही है । 
3े“कार अणश॒व जिस तरह परअह्मका वाचक है असी तरह 
साहित्य भी जीवनका--सम्पूर्णो जीवनका--वाचक हो सकता है। 
अतनी वड़ी प्रतिष्ठा साहित्यकी है। लेकिन असकी साधना 
अत्यन्त सावधानीसे, अचित ढंगसे होनी चाहिये। जिस तरह 
भूर्तिकी प्राणप्रतिष्ठा करनेके वाद ही असे देवत्व आप्त होता है, 
असी तरह साहित्यकी ग्राशप्रतिष्ठा करनेके बाद ही असे प्रणव- 
पूज्यता और वाचाशक्ति प्राप्त होती है) आ्रासप्रतिष्ठा करना ओक 
ढैवी विद्या है, अमर-कला है | यह विद्या, यह कला जिसने प्राप्त 
की है औसा कवि शायद ही सिलता है, कविका नास धारण कर 
म्ुगेकी तरह छाती निकालकर अधर-अधर भटकने-वाले पामर 
जीव अनेक हैं | अनकी तो हम वात ही छोड़ दे । 
प्रतिभाशाली चित्रकार रष्टि-सोन्दर्यको चित्रित कर असे 
स्थायी बनाता है! थ्रों तो सप्टि-सोन्द्रय हम अपनी आंखे देखते 
ही है, असे चित्रवद्ध करनेकोा क्‍या जरूरत १ ज्याद्य से ज्यादा 
ओकाध छाया-चित्रकार-(फोटोग्राफर)-की मदद ले तो काफी है। 
लेकिन चित्रकारका कार्य तो कुछ और ही है ) वह यह सिखाता 
है कि प्रकृतिका सौन्दर्य आँखसे नहीं अपितु हृठयसे केसे देखना 
चाहिये। प्रत्येक सप्टिकी जगह वह प्रति-सष्टिका निमाण करता 
है । असकी वनायी हुओ अस नवीन स्ृष्टिका जीवनमे अन्तभाव 
होनेपर भी वह साफतौरपर जीवनसे अलग ही दिखाओ देती 
है; और नित्यके अनुभूत जीवनपर कुछ और ही अलौकिक प्रकाश 
डालती है । चित्रकार झी प्रतिमा अन्तवाह्मय विश्वको दृबयस्रोत्में 
शराबोर कर रसस्तनिग्ध बनाती है । असीलिये तो रसिकों की 


र२ जीवन-साहित्य 


दृष्टिमें चित्रकार तीथरूप बन जाता है। झिस तरहके अच्च कोटिके 
चित्रकार दुनियामें बहुत ही कम हुओ हैं। नाम-सात्रके चित्रकार 
तो हर घरकी दीवारपर लटकते या प्रत्येक प्रकाशनके अऑपेरेमें 
खोते हुओ दिखाओ देते हैं । 

सच्चा साहित्यकार सबक नहीं सिखाता, बल्कि दृष्टि देता है। 
असीलिये शिक्षकके पदपर बैठे बिना ही वह गुरुस्थान प्राप्त 
करता है । किसी अंधेका हाथ पकड़कर अगर असे हम एक 
कमरेमे ले जाये और-बहॉकी अत्येक वस्तुका उसे स्पर्श कराके 
अस कमरेका परिचय दिला दें तो वह उसमें आसानीसे रह 
सकता है और अपना नित्यका व्यवहार भी चला सकता है। 
लेकिन झअितना मंकट करनेके वजाय अगर हम अस अंधेको दृष्टि 
दे सके तो अक क्षण पूर्वका वह अंधा कमरेकी सभी वस्तुओंका 
मानो स्वामी वन जायगा ! फिर तो असे कमरेकी हर चीज़का 
परिचय करानेकी जरूरत नहीं रहती | अब तो वह हमारा 
आश्रित नहीं, साथी वन गया। 

साहित्यकी महिमा असी ही है । साहित्य पाठ नहीं पढ़ाता, 
दृष्टि देता है। साहित्य जोबनका सिफे अदीपन है, रहस्योद्घाटन 
है, साक्षात्करण है। 

हे सांहित्यगुरो परमात्मन, तेरे अवतारके सददश न्राह्मी 
साहित्यकार अस दुनियामें भेज दे | दुनिया आपदूअस्त है, असे 
शान्ति प्रदान कर; असे कृतार्थ कर 
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साहित्य की भाषा सानो ओक वतन “है । साहित्यका मूल्य 
अस वातसे निधारित होता है कि हम अस वतेनमे किस किस्म 
का माल भरना चाहते 

कुछ लोग सममभते है कि साहित्यकी सारी कल्पना असके 
रूप और सौन्दर्यपर रची हुओ है | कोओ भी विचार या कल्पना 
अगर आकपेक रूपमें रखी हुओ हो, ,असमेसे चमत्कृति पेदा 
होती हो तो वह साहित्य है। भारी से भारी मूल्यवान विचार 
या अनुभव और आसमानतक अड्नेवाली कल्पना अगर रोचक 
रूपमे न रखी गयी हो तो असे हम साहित्य न कहेगे॥ 
असे दशेन कहो, धर्मशाख्र कद्दो या सन्‍्तवाणी कहो । असे आप 
साहित्य नहीं कह सकते । 

झिसके विपरीत अगर कोओ विचार बिलकुल मामूली हो 
कल्पना छिछलो हो, आदश हलका और समाजविनाशक हो, 
लेकिन अगर वह मनोरंजन करता हो और असके स्वरूप चित्ता- 
कषेक हो तो वह अच्च कोटिका साहित्य कहा जायगा। मनोः 
विनोद, चित्ताकर्षण और रूपलावण्य ही साहित्यका प्राण है । 

असमें कोओ शक नहीं कि कोओ भो वागव्यापार अगर 
चित्ताकपक रूपमें पेश न किया गया होता तो हम असे सरस 
साहित्यके तौरपर नहीं पहचानते, लेकिन अगर अस साहित्यमे 
आया हुआ विचार हीन हो, अनुभव छिछला हो, और कल्पना 
सड़ी हुआ हो तो सिफ रूपपरसे ही हम असे अ्रत्तम साहित्य 
नहीं कहते । 

अब झरा रूपका स्वरूप जांच लें। कोओ भी युवक अथवा 
युवती शरीर और“मनसे निरोग हो, व्यायाम, संयम तथा प्रस- 


रह जीवन-साहित्य 


अझतासे असने अपने योवनकी अच्छी रक्ता की हो तो असमें अपने- 
आप ही अम्नुक मात्रामें सौन्दर्य आ ही जाता है। यह सौन्दये 
साबुनसे, तरह-तरहके खुशबुदार तेलांका अस्तेमाल करनेसे या 
नये ढंगके अनेक रंग और दवाइयां-लगानेसे नहीं आ सकता | 
आरोग्य और यौवन स्वयं ही सुन्दर होता है. । सुन्दरता और 
आकषषेकता असकी सहज सुवास होती है। लेकिन अिसके बिप- 
रीत अगर शरीर वीमार हो, मन विक्रृत हो, स्वभाव स्वार्थी, 
चिड़चिड़ा या अहंग्रेमी हो और यह सब छिपानेके लिये कपड़ों 
की सजावट, शिष्टाचारकी तमीज़ और हालचालके नाज़ व 
नखरों द्वारा सौन्दय लाया गया हो तो कुछ भूखे लोग अुस चमक 
दमकसे भले ही आकर्षित हो जाये, लेकिन जानकार, स्वच्छ 
अभिरुचि रखनेवाले लोग यह सारा प्रयास देखकर दुखी ही 
होंगे, अनके सनमें ग्लानि ही पेदा होगी। 

साहित्यका भी ओसा ही है । साहित्य जीवनका प्रतीक है। 
जीवन अगर भिरोग, प्रसन्न, सेवापरायर, प्रेमपूर्ण और पराक्रमी 
होगा तो असके सभी व्यापार आकषेक और प्रभावशाली होगे । 
जिस विचारमें आर्यता है, अदाततता है, सबे-मंगलकारी कल्याण 
की भावना है असका शब्दशरीर आप ही आप भाव-गंभीर, 
ललित-कोमल और प्रसादपूर्ण होगा | अच्च साहित्य सुन्दर होता 
ही है, लेकिन सअधज करनेसे कोओ साहित्य अच्च या शिष्ट, 
नहीं होता | 

असलियें केवल साहित्यकी अपासना करनेक्रे चजाय अगर 
हम आर्य और प्रसन्न जीवनकी अपासना करे तो साहित्यकी 
सुन्दरता स्वयं ही फूट निकलेगी । वृत्तिकी आयंता ही शिष्टाचार- 
या तमीज़की आत्सा है। निरा शिष्टाचार हास्यास्पद होता है या 
दिलको अकता देता है | खोखंली सौन्दर्योपासना अिससे अन्य 
कोओ असर पैदा नहीं कर सकतीव..* 


प्राचीन साहित्य र्ऋ 


जिस साहित्यमें प्रगतिशील जीवनकी ओेरणा अथवा अति- 
ध्वनि हो वह साहित्य प्रगतिशील है। असे साहित्यमें और सब 
हो या न हो, अलुकरण तो हरमगिज़ नहीं होना चाहिये। 
दूसरा कुछ हो या न हो, अद्देश्वका अभाव तो कभी नहीं होना 

ववाहिये । 
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साहित्यकारोंने कविताकी ठुलना कान्तासे की है। शांस्त्रकारोंने 
कुटुम्वमें ख्रीकी जिस अतिष्ठाकी कल्पना की है चही अतिष्ठा 
संस्कारी जीवनमें साहित्यकी भी है । जो समाज स्त्रीकी स्तिष्ठाकी 
भूल जाता है चह साहित्यकी कदर भी क्‍या करेगा ९ 

लो मनुष्य जीवन-भर त्रत-नियमादि किया करता हैं, असे 
यह भान नहीं रहता कि हम कहां थे ओर कहां जा रहे हैं । अस 
के लिए भूत और भविष्य दोनों शून्य हैं | क्या हमारे टीकाकारों- 
का भी यही हाल हो गया होगा ? संस्कृत-साहित्यके रहस्थको 
अकट कर देनेवाले टीकाकार कम नहीं हैँ । यदि साहित्यका 
कुरुक्षेत्र करना हो तो हमारे टीकाकारोंकी सेना अतनी बड़ी है 
कि वह जिस देशको चाहे हरा सकती हूँ) परन्त साहित्यको 
व्यापक इप्टिसे देखना किसीको सृझ्का ही नहीं । जिस तरह 
कालिदास पृष्पक विमानमें वैठकर लडझ्डासे अयोध्या तकके 
अदेशका निरीक्षण विहग-दृष्टिसे कर सके, अथवा यक्षपर दया 
करके वह हिमगिरिसे अलकापुरी तक भेघको भेज सके, अस 
'तरह ओक भी टीकाकारको यह नहीं सृक्रा कि वह साहित्व- 
खण्डका समग्र अवलोकन करे। जिस तरह वीणा दस-पांच 


पट 
बे 
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मनुष्योंको ही मनोरञ्षन कर सकंती है, असकेा सडद्भीत किसी 
महाससभामें व्याप्त नहीं हो सकता, असी तरह टीकांकारोंकी 
दृष्टि भी अक सम्परा फ्छोकके वाहर नहीं पहुंचती । ज्यादा-से 
ज्यादा यदि अन्होंने यह वता दिया कि नान्दीका शोक सम्परो 
नाटककी वस्तुओंको किस तरह सूचित करता है, तो वे ऋृतार्थ 
हो जाते हैं| हमारे साहित्य-मीमांसक भी जितनी गहराईमें अतर 
सके हैं, अतने विस्तारसे नहीं देख सके। वे ओक ह्ोकके भीतर 
दुस-पांच अलंकारोंकी संरइृष्टि सिद्ध-:कर सकते हैं, परन्त यह 
बतलाना वे अपना कत्तेव्य नहीं समझते कि ओक सम्पर्ण महा- 
काव्य या खण्डकाव्य किस तरह ओकराग है और असकोा आत्मा 
किससे है? झिसका अपवाद-रूप ओक क्षेमेन्द्र माना जा सकता है। 
आस काश्मीरी सहाकविने अलंकार और रसोॉंके वाद औचित्यका 
महत्व बतला दिया है। असने ओक ही कविके ओक ही छोकका 
रस निचोड़नेके बदले' संस्कृत-साहित्यक्रे वत्तीस विख्यात 
कवियोंकी भिन्न-भिन्न काव्य-कृतियोंकों लेकर उनके गुण और 
दोषोंकी विवेचना की है । यह निष्पक्ष कवि दोषोंकों बताते 
समय अपने दोषोंको भी ध्यानमे लाना नहीं भूला | तथापि 
यह कल्पना तो चेमेन्द्रको भी नहीं सूझी थी कि ओक सम्पर्ण 
नाटक अथवा काव्य लेकर असके रहस्यकी खोज की जाय।' 
असकी दृष्टि से औचित्य था-- 

पदे चाक्ये प्रवन्धायें गुणेडलंकरणे रसे। 

क्रियायां कारके लिंगे वचने च विशेषणं ॥ 

उपसगें निपाते च काले देशे कुत्ते बते। 

तत्वे सत्वेडप्यभिप्राये स्वभावे सार-छग्नदे ॥ 

प्रतिभायामवस्थायां विंचारे नाभ्यथाशिषि। 

कान्यस्यांगेषु च प्राहुरौचित्यं ब्यापि जीवितम्र्‌ ॥ 


जितनी ही जगहोंमें अौैचित्य-विचारकी चंचा? करके काँवः 
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रुक गया है। रवीन्द्रनाथने हमे साहित्यकी ओर देखनेकी ओक 
नओी दृष्टि दी है । 

जैसे नाटक काव्यका निष्कर्ष है, अुसी तरह कवि भी सामा- 
जिक जीवन, राष्ट्रीय आकांक्षा, जातीय आदशे अथवा प्रजाकी 
वेदनाओंकी स्वयंभू मूर्ति है । जब कोई भट्टनारायण 'विणी- 
संहार” लिखता है, तब द्रौपटीका क्रोध, भीमकी प्रतिज्ञा, कर्ण- 
का मत्सर और अश्वत्थामाकी जलनका चित्र खींचनेके वाद 
वह राष्ट्रीय अत्थान और पतनकी मीमांसा भी अपने ढंगसेः 
करना चाहता है | जब कालिदास 'रघुवंश” लिखने बैठते हैं तव 
रघुके कुलकी ही नहीं किन्तु अखिल आर्य-संस्क्रतिकी प्रकृति 
ओर विक्ृतिको अंकित कर देना चाहते हैं । 

हमारे कवियोंकी कृतियोंकी ओर ओतिहासिक अथवा सामा- 
जिक इदप्टिसे देखनेकी वृत्ति भले ही पश्चिमी लोगोंने हमे सुकाई 
हो, परन्तु रबीन्द्रनाथका आये-हृदय तो संस्क्ृति-साहित्य की 
ओर आये-दृष्टिसे ही देख सका है । जिस प्रकार एक समर्थ 
चित्रकार केवल दस-पांच लकीरोंसे ही सम्पण चित्रको सूचित 
कर सकता है असी तरह रवीन्द्रनाथने भिन्न-भिन्न प्रसंगोपर 
लिखे हुए पांच-सात स्ठुट निवन्धोंसे ही यह सच दिखा दिया है 
कि संस्कृत-साहित्य कया है, संस्क्रः कवि का हृठय केसा है, 
हिन्दुस्तानका अतिहास किस पुरुषार्थकों लेकर बेठा है,अत्यादि। 
संस्क्रत कवियोंमें अतिहासिक दृष्टि भत्ते ही न हो, परन्तु अुनमे 
अतिहासिक हृदय तो अवश्य है। सामाजिक सुख-दु खोंकी प्रति- 
ध्वनि आनके छदयोंसे ज़रूर अठती है। राष्ट्रके झुत्कपेके साथ बे 
आनन्दित होते हैं और असकी मूछाके साथ मूर्धित। लोगोंका 
अध-.पात देखकर उनका हृदय रोता है, और जब ऐसा होता है 
तब चे्‌ प्रेममरे और मनोहर वचनोंसे समाजको सचेत करना 
चाहते हैं। 


ध्य्द जीवन-प्ताहित्य- 


जहां शाख्रक्रा चस नहीं चलता, जहां नीतिशास्रकार “आध्चें- 
वाहुविरोस्येष न च कश्चिच्छुणोति मे” अस तरह अरण्यरोदन 
करते हैं, वहां कविजन अपनी सहृदयतासे समाजके हृदयको 
जाग्रत करके समाजको उन्नतिके मार्गपर ले जाते हैं । मनु, 
थाज्षवल्क्य, पाराशर और अनकी जातिके अनेक स्छृतिकार 
समाजपर जो असर नहीं कर सके, वह असर लुटेरोंका प्रसुख 
वाल्मोकि अक अमर काव्य-द्वारा कर सका है। श्री शंकराचार्य 
ने अ्रस्थानत्रयोपर भाष्य लिखकर जो दिग्विजय प्राप्त किया, 
उससे कहीं बढ़कर दिग्विजय पट्यदीके समान सुन्दर स्तोत्रोंको 
लिखकर उन महा-परित्राजकाचायने प्राप्त किया है | शंकराचाये 
को शास्त्राैथ करते समय खण्डन-मण्डन-द्वारा विरोधियोंकी 
बुद्धिपर हठ-पर्वेक विजय प्राप्त करनो पड़ी, परन्तु जब वे परम- 
हँस अपने सुन्दर स्तोन्नोंका आलाप करते होंगे तव लोक-हृदय 
स्वेच्छासे, राजी-खुशीसे पिंजड़ेमें आगया होगा। असे कवियों- 
का हृद्गत भाव प्रकट करनेके लिए आुनके समान ही। समथे 
कवियोंकी आवश्यकता थी | वारह बे व्याकरण रटकर, दूसरे 
बारह वर्ष तक न्याय-शासत्रके छिलके छीलनेके बाद साहित्य- 
शाख्करी 'सजरी? सीखकर तैयार हुए टीकाकारोंका वह काम 
नहीं। 

वाल्मीकि, भवभूति, भास ओर कालिदास जैसे कवियोंने 
रवीन्द्रके समान समालोचकको पाकर अद्य मे सफल जन्म 
अद्य मे सफला: क्रिया” कहकर झुसी तरहकी ऋताथ्थताका 
अनुभव किया होगा जो न्‍्यूटन और केप्लरका जन्म होनेपर 
ब्रह्मदेवको अपनी सृष्टि रचनापर हुओ होगी । काल निरवधि है 
आर प्रथ्वी विपुला है यह हमारे कवियों की श्रद्धा रवीन्द्र-जेसे 
समान-धर्साल्माको देखकर चरिताथे हुओ होगी | 

जव पुराने दीकाकारोंने हमें आवश्यक दृष्टि नहीं दी, तब 
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हमारे पाश्चात्य परिडतम्मन्य अध्यापकॉने हमें अल्टी हीं दृष्टि 
दी। अन्होंने यही पाठ पढ़ाना शुरू किया कि यूरोपियन आदशा- 
जुसार हिन्दी अनिहासमें कुछ भी नहीं, यूरोपियन शिष्टाचार 
के अनुसार हिंढी-काव्य हमेशा तच्छ समझे जायँगे; अतना ही 
नहीं वरन्‌ 'क्षेमं केनचिडिटुपाण्डुतरुणा? के समान कोकका जिस 
समाजसें निमोण हुआ, जिस समाजने क्रिलोंकी ठीवारोंमे 
नहीं, किन्तु वन-उपवनकी गोदमें ही परवरिश पायी है, झुसी 
समाजओे कवियोंको निसर्ग निहारनेकों नेत्र नहीं हैं, ओसा 
कहनेकी भी ढिठाई करने से वे ओर अनके शिष्य नहां। हिच- 
कत्ते | हवशी मनुष्य जवतक अपना-सा रंग और अपनी सी नाक 
तथा हं।ठ किंसीके नहीं देखते तवतक उसे कभी सुन्दर नहीं 
मानते | 

हिन्दुस्तानका अतिहास अज्ज्वल है, व्यापक हैं और रहस्व- 
पूर्ण है। पर वह यूरोपियन अतिहाससे विल कुल भिन्न है । रवीनद् 
नाथने हमें वतलाया हे कि वह सरकारी तहखाने। और तवा- 
रीखे,में नहीं वल्कि अस देशके साहित्य आउिसें मिल सकता 
है जहा राष्टीय-जीवन सजीव रूपमें विद्यमान है। हमारी रंग- 
भूमि तरह-तरहके अपकरणोसे व्हाइट वे लेड लॉ? कम्पनीके 
शो-रूम'का प्रदशन नहीं करता, अिसका कारण हमारा जंगल्ञी- 
पन नहीं, परन्तु वह सर्वोच्च अभिरुचि है, जो यूरापिण्न टीका- 
कारोंकी कल्पनामे भी नहीं आसकती | पर हमे यह सममाना 
भी रवीन्द्रनाथके ही नसीवमे वा था। हम नही जानते कि 
कालिदास का भमेथ यज्ञ के सन्देश को अलकापुरी ले गया था या 
नहीं; किन्तु रवीन्द्रनाथने तो असीको अपना दूत वनाकर असके 
द्वारा हमें प्राचन समयके भारतका साज्षात्कार कराया हूँ। 
राष्ट्रीय हृदय जिसे स्वीकार करता है, वह काव्य अतिहासके पद- 
को प्राप्त कर सकता है । यह अन्होंने रामायणकी मीमांसा करके 
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सिद्ध किया है। झिस तरह अनेक पद्धतियोंसे अऑन्होंने संस्कृत 
साहित्य का झुद्घाटन किया है। 

परन्तु रबीन्द्रनाथकी प्रतिभा संपुर्णरूपसे प्रकट हुई है, 
आनके कुमार-सम्भव और शाकुन्तलपरके निवन्धोंमें | जमेन 
कवि गेटेकी ओक-कछोकी टीकाको लेकर कवीन्‍्द्र चले हैं और 
उन्होंने अपनी अलौकिक शक्तिसे यह सम्रमाण सिद्ध कर दिया 
है कि किस तरह शाकुन्तल्त कालिदास की सम्पर्ण ऋति है। 
शेक्सपियरके टेस्पेस्टके साथ शाक्ु॒न्तलकी तुलना करके शेक्स- 
पियरके मुक़ाबिलेसें अन्होंने काल्निदासकी अभिरुचि की श्रेष्ठता- 
को प्रकट करनेका समौक़ा भी वड़ी अच्छी तरह लेलिया है। 
शक्कुन्तलापर लिखा अनका निषन्ध एक अपूबे योग है। कालि- 
दास, गेटे, शेक्सपियर और रवीन्द्रनाथ अन चार प्रतिभा-संपन्न, 
विश्वविख्यात-सहाकवबियों का कण्वाध्रमसें सम्मिलित होना यह 
कुछ सामान्य वस्तु नहीं। कवियोंकी वाणीमें कल्पनाओंके 
चाहे जितने फञ्चारे अड़ते हों, तो भी वह वाणी खाली कल्पनामय 
नहीं होती । यह वात तो रवीन्द्रनाथने ही सबसे पहले आत्तनी 
सम्पर्णतासे प्रकट की है। अन्होंने वताया कि अ्रुससें तो व्यक्ति- 
गत या सामजिक जीवन-रहस्य का तत्त्वज्ञान होता है; समाज्ञ- 
शाखर और धर्मशाख्र, नीति-शाल और सौन्दर्य-शाल्र अनके 
अन्तिम सिद्धान्तोंको तकेकी दस्तंदाजी और गड़वड़से वचा- 
कर कविजन अपनी अपनी प्रतिभासे ओुन्हें अनुप्राणित करते हैं 
और जीवनके समान ओके सम्पर्ण और सजीव कऋृतिका निर्माण 
करते हैं। जो यहाँ है सो वहाँ है, जो बहा है सो यहाँ है, सारी 
सृष्टि एक-रूप है?, ऋषियोंके देखे हुए आस सिद्धान्तको कवि- 
जन हमारे सम्मुख मूर्तिमान खड़ा कर देते हैं। संस्क्रतमें 'कवि? 
शब्द्से जो भाव मनमें आुलन्न होते हैं वे अंग्रेड़ीमें 'पोओट? 
आब्दसे नहीं होते। कवि अर्थात्‌ दृष्टा, जो जीवन-रहस्यको 
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देखता है, जिसे झिह और पर सृष्टि दोनों ओक-सी प्रत्यक्ष हैं, जो 
अतिवाद में अतर सकता है । जो अस संसार में रहते हुओ भी 
झिस संसारका नहीं, वही कवि है। जो चर्म-चक्षुको दिखाओ 
नहीं देता, जिसका आकलन तर्क-दृष्टिसे नहीं होता, और जिसके 
'लिए व्यावहारिक संसारमें प्रमाण नहीं मिलता असे अती- 
निद्रय, सूक्ष्म और स्वसंवेद्य अनुभवोंका सम्पूर्ण साक्षात्कार कर- 
के अन सव अनुभवोंको शब्द अथवा वरएःके समान सयादित 
साधनों द्वारा दूसरोंके लिओ भी प्रत्यज्ञ कर सकता है वही कवि 
है। कवि वे हैं जो अस सशष्टिकी--अस वाह्म-सष्टि और अन्तः- 
सृष्टिको--आधार-स्वरूप ओश्वरीय योजनाका, ओश्वरी लीला और 
ओखरी आनन्दका साज्ञात्कार कर सकते हैं। वेढिक ऋषि जब 
ओश्वरी-स्तुतिकी अर्मिके शिखरपर पहुँच जाते हैं तब परमेश्वरको 
ही कवि!” कहकर पुकारते हैं, झिस सष्टिको ओऔश्वरका काठ्य 
कहते हैं । असीलिए कविका सीधा अथे निम्वित होता है सृष्टि 
का रहस्य जानने वाला। कालिदासने जीवनके रहस्यको किस 
तरह पहचाना था यह न,)तो सल्लिनाथने जाना, और न जाना 
राघवभटटने । झअिस रहस्यको जान सके गेटे या रवीन्द्रनाथ ही । 
कवियोंकी ऋृतियों पर टीकाकार तो बहुत हो गये हें, परन्तु 
काव्येर अपेक्षिता'सें रवीन्द्रनाथने जो रसिकता और दाक्तिस्य 
वतलाये हैं. वे तो अ्पूर्व ही हैं | 'कान्येर अपेक्षिता? अंक असाधा- 
रण टीका है। पर वह अतना ही अग्रतिम काव्य भी है। रवोन्द्र- 
नाथ ओक भी दूसरा निवन्ध न लिखते, केवल यही ओक निचन्ध 
लिख देते तो भी साहित्य-रसिकॉंको झुनकी काव्य-शक्तिका 
पूरा-परा पता लग जाता | 
सामिक पाठकके लिये यह जान लेनेके लिये किसी भारी 
श्रसाणकी आवश्यकता नहीं है कि 'चोखेर वाली' तथा 'नौक्ा 
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साप्ताहिक पतन्चके साथ और बादमें ओक दैनिक पत्रके साथ मैने 
अत्यंत निकटका संबन्ध रखा था। अिस वक्त की जनजायृति 
ओर आत्मशद्धिके आन्दोलनमें भी 'नवजीवनः जैसे पन्नके साथ 
मेरा अतना ही निकटका सम्बन्ध हो गया। और अगर असा 
कहूँ कि अन दो आन्दोलनोंके बीचके लम्बे अरसेमें विचार और 
क़लमका ब्रह्मचये-पालन भी मैंने किया था, वो असमें अतिशयो- 
क्ति न होगी। अस तरह कहा जा सकता है कि पन्नकार-परिपदूके 
समक्ष अपने विचार रखने का अतना अधिकार मैंने प्राप्त किया 
है । लेकिन यह भी सही है कि आजकल पन्नकारके व्यवसायका 
जो आदशे बन रहा है असरको दृष्टिके सामने रखते हुओ अस 
धंधेके लिये आवश्यक योग्यता अपनेमें लानेकी अच्छा किसी 
दिन मेरे मनमें पेदा न हुओ। मुझे! पहलेसे ही औसा लगता 
आया है कि पत्रकारकी अपेक्षा शिक्षाशास्त्रीका काये अंधिक 
अपयेगी है । अपघलिये पत्रकारके लिये आवश्यक योग्यता 
मुभमें आयी दी नहीं । पत्रकारके लिये आवश्यक ओक गुण ही 
यह मुझे निबंध लिखनेकी प्रेरणा देता है। पन्नचकार प्रधानतया 
विचार-प्रचारक होता है। विचारका प्रचार करनेकी, विचार 
ब्रॉडकोर्ट” करनेकी वृत्ति कहिये या खाज कहिये-पतन्नकारमें 
जितनी होती है अतनी शायद ही किसी दूसरे में होगी। धर्मोप- 
देशक और अध्यापक में भी यह वृत्ति न्‍्यूनाधिक मात्रामें जरूर 
होती हे। 

बास्तवमें देखा जाय तो धर्मोपदेशक, पत्रकार और शिक्षा- 
शास्त्री तीनोंका काये लगभग ओकसा ही है। सोयी हुआ जनता 
जब जागना चाहती है अस वक्‍त तो पन्नकारके पदको असा- 
धारण महत्त्व और अत्तरदायित्व ग्राप्त होता है। पत्रकार यानी 
लोकशिज्ञाका आचाये, ब्राह्मणोंका त्राह्यण और चारणोंका चारणस 
है ! जनता जब युयुत्सु दो जाती है तव फओ बार पत्रकारको 
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सैनिक और सेनापति भी बनना पड़ता है और अच्छी तरह 
ज्ञात्र॒धमकी भी तालीस लेनी पड़ती है। जहां-जहां अन्याय होता 
हो, जहां-जहां दन-दुर्बलल और मृक वर्गांपर जुल्मो-सितम ढाया 
जाता हो वहां-वहां 'क्षतात्किल त्रायते” के अपने विरुदका स्मरण 
कर पत्रकार कूद पड़ता है। जब असे “अवसर नहीं होते तव 
विचार, जानकारी, संस्कार, अभिरुचि और आदशोकी प्याअ 
लाकर वह समाजसेवक बन जाता है । अज्ञान या अदूरदच्ृष्टि के 
कारण लोग जहां लड़ते हे.गे वहां 'ज्ञानांजनशलाकया” लोगोकी 
इृष्टिको शुद्ध करनेकी वह कोशिश करता है। समाजचक्रके पहिये 
जब अपना ओंकराग ( [१077075 ) भूलकर चीत्कार करने 
लगते हैं. तब अुचित स्थानपर स्नेह डालकर वह अस घपेणको 
दूर करता है, और जव-जब सरकार-दरवारके मौके आते हैं तबर- 
तब वह जनताका प्रतिनिधि वनकर लोकमत्तको ओकधारा वनाकर 
लोकशक्तिको सचेत करता है। अिस तरह लोकसेवक, लोक- 
प्रतिनिधि, लोकनायक और लोकगुरुकी चतुर्विध भ्रुपाधि पत्रकार 
प्राप्त कर सकता है। 

आजकलके वैश्ययुगमें पत्रकारका ओक और द्वी आदर बन 
रहा है और वह शिष्टसम्मत भी हो रहा है। 'हमारे सामने 
घर्मकी वार्तें मत किया करो, हम सिफ व्यवहार जानते हैं: 
आदशोॉंके तारस्वस्में गानेसे लेगे से मत कहो, मध्यम या मन्द 
स्व॒रमें जो कुछ गवाना दो चही गानेकी कहो; हमसे साधु या 
वीर वननेकी अपेक्षा सत रखो वल्कि हमें औसी हो बातें सुकाओ 
जो नफा और नुकसानका हिसाव करनेवाले कुट्ठ बं.को पसन्द 
आये या अनुकूल हों। दुनिया हमारी है। वीर और साधु लोग 
समाजके लिये शोभारूप तो हैं, लेकिन वह पगड़ी नहीं, वल्कि 
अुसकी किनारीपर की हुओ पञ्चेकारीकी तरह हैं! झिस आदश्श- 
को स्वीकार करनेवाले लोग कहते हैं, 'पत्रकारको अपने आदश- 
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का सान व्यर्थ ही आओ चा नहीं रखना चाहिये । लोग जो छुछ चाहते 
असे मुहैय्या करना ही पत्रकारका ओदशे होना चाहिये। 
लोगोंके हम कोओ विद्यांगुरु तो हैं नहीं कि आअन्हें मारपीट कर 
पढ़ायें । हम तो लोगोंके खिदमंतगार हैं| श्राहकोंको जिस मालकी 
जरूरत होगी वह देकर अन्हें खुश रखना ही दूकानदारका 
आधदशे है| गायकका आदशे तो यहो है कि राजा जो राग चाहे 
बह गाकर आुसका रंजन करे। लोग हमारे शिष्य नहीं, सेठ हैं । 
जो सेठकी सिखावन देने जाय वह नौकर कैसा ९ आहकको जो 
धर्मशास्त्र या संयम सिखाने लगे वह दूकानदार केसा ९? 

« यहांतक आगये तो फिर असी दूकानदारीका ही ज्ञान आगे 
चलता है| दूकानदार अस वातका खयाल हमेशा नहीं करता 
कि आहकको कौनसा माल चाहिये । वल्कि वह तो असी वात- 
का ध्यान रखता है कि अपने पास पड़ा हुआ माल भ्राहकको केसे 
आवश्यक सालूम हो | बह अपने आहकको सेठ मानने के बजाय 
शिकार मानता है और दुनियाको नीचे खींचता है । झुत्तर भारत 
में आज क्या चल रहा है. 0 कञओी पत्रकार खालिस लड़ाई-मगढ़े 
के दलाल बने हैं। आन्होंने निंदाके शंराबखाने खोले हैं, राष्ट्रीय 
आपत्ति तथा साम्प्रदायिक गलतफ़हमियोंकी पू जीपर बह तिज़ा- 
रत करना चाहते हैं | लोककथामें जिस तरह गांवका वकवादी 
ओक अधान पात्न होता है अुसी तरह यह पत्रकार समाजके सहा- 
पिशुन वर्नकर विचरते हैं । शेक्सपियरके आयागोने ओऑथेल्लो 
और डेस्डिमोनाकी जो हालत कर डाली थी वह्दी हालत ये लोग 
अिस भोले राष्ट्रकी करनेको तैयार हो गये हैं। फर्क अतना ही है 
कि आयागी अपने धंधेका स्वरूप और परिणाम भली भाँति 
जानता था और जानवूमक्र वदसाशी करता था । अन सबकी 
स्थिति बैसी नहीं है। यह अभागे साओ स्वयं ही विकारमत्त 
हुओ हैं और यादवी ( आपसी लड़ाओ ) के यादवॉका अछु- 
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करण कर रहे हैं । 

पत्रकारकी वृत्ति अंसी खाजबाली नहीं होनी चाहिये कि 
जो कुछ मालूम हुआ, जाहिर कर दिया । अच्छे खानदानके 
मनुष्यके पेटमें कओ चं,जें रहती हैं. । लेकिन कुछ वातेंमें बह 
होंठ तक नहीं हिलाता | पत्रकारकी कायानन्द्र खोजना चाहिये 
न कि वादानन्द | वरना कलमकी पटावबाजी ओक वार शुरू हो 
गयी तो फिर सारी दुनियाका संहार हो जायगा । विलायतमें तो 
जब आन्दोलनों और घर्चा-विषयोक्ता अकाल पड़ जाता हैं तत्र 
पत्रकार ओक दूसरेके खिलाफ अभद्र टीका कर ओक दूसरे पर 
जीवित रहते है। “ मिज्ुकी भमिक्लुक॑ दृप्टवा श्वानवन्‌ शुशु - 
रायते (7? 

सौभाग्यसे गुज़रातम अखवारवचाले सल्ननताकी मादा 
शायद ही लांघ जाते हैं । गुजरातके पत्रकार सौन्‍्य हैं, कगड़ालू 
नहीं हैं। असा भी कहा जा सकता है कि वे कगड़ोसे कुछ भागते- 
से हैं| असलिये समाज ओक चुराओसे वच गया हैं. | लेकिन 
यह कहना मुश्किल हैँ क्रि चह वादविमुखता गुणरूप ही हे । 
सामाजिक जिम्मेदारीको पहचाननेबाली प्रखर समालोचना- 
के अभावमे राष्ट्रीय आन्दोलनमे तथा साहित्योद्यानमें केंटीले 
ओर वेकार फाइमखाड़ वेहद बढ़ने लगते हैं । श्रत्येक सुन्दर 
आदशंकी कमजोर नकले समाजमें फेलती ह । जिस तरह रचि- 
बसाके चित्र दियासलाओकी डिवियां पर भी छुपते है अस तरह 
हीन और हीनतर नकले फेलने लगती है ओर असली चीज़का 
गला घटती हैं। 'तू मुझ्के कालिदास कह, में तुझे भवभूति कहंगा 
जिस तरह अहो रूपम्‌ अहो ध्वनि:” चलता है और समाज में 
आदशे चढ़ने ही नहीं पाते । जहाँ देखो वहाँ अल्प-सन्तोप | 
अिसके कारण विचारशुद्धि, भापाशुद्धि, कार्यश॒ुद्धि तो दर रही 
लेखनशुद्धि भी नहीं रखी जाती । मतभेदके कारण आनंबाली 
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विविधता अधिक नहीं होती और वह बाधक भी नहीं होती । 
आज तो सर्ेत्र अनवस्था है । 

मुझे असा लगता है कि आलोचना करनेका में अधिकारी 
नहीं हूं । असलिये जिस वातको यहीं छोड़ देता हूं और कुछ 
असी ही सूचनाओं पेश करता हूं जो पत्रका संचालन करने में 


कामकी सावित हो । 
हत 


अखवार प्रधानतया वृत्तपत्र होता है। जनता के लाभका 
विचार करके सारी दुनियाकी खबरें देना पत्रकारका प्रथम कर्तव्य 
है। लेकिन आस वारेमें-ओर अत्यन्त महत्त्वके बारेमें-हमें औरों- 
की आँखोंसे देखना पड़ता है । आंकडे ( 5:2४5:८५ ) जिस 
तरह सरकारसे ही मिल सकते हैं अस तरह जानकारी तो 
'रॉयटर! या ओसोसिओटेड प्रेस” से ही सिल सकती है । वह 
अपली ही दृष्टिसे महच््वकी खबरें हमें दे देते हैं और धीरे- 
धीरे किस वस्तकी कितना महत्त्व देना, किस सवालको किस 
इदृष्टिसे पेश करना आदि विषयोंमें अपनी दृष्टि हमारे 
अपर लादते हैं | शिक्षा और साहित्यकी तरह वृत्तविवेचन 
( ०0पाएथी5डऊ' ) से भी हम विदेशियोंके अनुयायी हो गये 

१ ]0प८7॥थॉा१5७ के दिश्रे हमारे यहां अमी कोओ ओऊ शब्द रूढ़ 
नहीं हुआ है, यह आश्चर्य की वात है | श्रिसके लिये औसा शब्द चाहिये 
जिसमें देनिक पत्रोंसे लेकर मासिक, त्रेमासिक, वार्षिक पत्रिकाओं तकके 
ससी अखबार ओर झुनर्मे आनेवाल्यी छोटी-छोटी खूबरोंते लेकर गंभीर 
चर्चा तक.सब कुछ समा सके । अपने यहाँ 'जनता-जीवनकी घटना! के 
धर्यमें 'लोकब्ृत्त”' ओंक पुराना और विपुलार्थवाद्दी शब्द है। अिससें 
जनदाजीवनके सभो अंग ञ्ञा जाते हैं। झिसपरसे जर्नालिजमको लोक- 
हुत्तदिवेचन! था संज्षेयमं वृत्तविवेचन! कइ सहठे हैं । जहाँ-जहाँ जर्ना- 
लिलम! शबदका प्रयोग द्ोदा है वदा-पदोँ यह शब्द ठोक चेठता दै।-छे० 
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हैं। झुसके कारण आयी हुओ पर-अत्यव-नेव-चुद्धि ( स्त्ेच मेन्टे- 
लिटी ) अभी नहीं गयी है | आज हमारे यहाँ अनेक पक्ष वन 
गये हैं ओर विचार-प्रगति नहीं हो रही है | झिसमें जिस पर- 
अत्ययके अवलंवनका कम हाथ नहीं है। और आश्चर्य यह है 
कि स्लेव मेन्टेलिटीके खिलाफ आवाज सभी घुलन्द करते हैं। 
वृत्तविवेचनका मूल आधार विश्वासपात्र खबरें हैं। अुसका तंत्र 
हमने वनाया दी नहीं है । थुनियादमम ही परावलंचन ! 

जब मैंने अंग्रेजी पढ़ना शुरू किया तब चार अआनेमे 'टाजिन्स 
आफ अडिया! मिलता था जिसे पढ़नेकी में कोशिश करता था | 
हिन्दुस्तानकी सभी खबरें पढ़ जानेके बाद मुझे औसा लगता कि 
क्या हिन्दुस्तानमें सिफ अंग्रेज ही रहते ह'गे ? क्योंकि सरकारी 
अविकारियों और गोरोंके सावेजनिक और सामाजिक जीवनकी 
खबरें ही अुसमे ज्यादातर आतो थीं। मारपीट और हादिसों के 
ज़िक्र आते तभी मालूम पढ़ता कि गोरी तहके नीचे नेटिव लोग।का 
काला समुद्र भी है। असमे आश्चर्यजनक या अनुचित जैसा 
कुछ भी नहीं कि अंग्र जी अखचार वही वातें देंगे जो ग।रॉकी दृष्टिसे 
महत्त्वकी हों | अगर हम अपना जीवन विकसित करना चाहते 
हं। तो हमें अपनी निजी दृष्टिसे जानकारों देनी चाहिये।मालम 
होता है कि वंगाली लोगने यह कला कुद-कुछ सीख ली हैं । 

अपने वृत्तविवेचनमे हम अंग्रेज़ी पढ़ी हुओ दुनियाका दी 
खयाल रखते हैं । सरकार और असकी करतूते, विदेशके साथका 
व्यापार, अंग्रेज़ी शिक्षा, अदालतें, मरिद्धानोंका सादित्य और 
पढ़े-लिखे वर्गके सुख-दुख यही हमारे वृत्तविवेचनके प्रमुख 
विषय होते हैं । हिन्दुस्तान की जनता, हिन्दुस्तान की कलाओं 
आर कारोगर, किसानका जोवन, गॉवेंक्ी स्थिति, धर्म- 
प्रचार, गरीबोंका ग्रहजीवन, परिगणित जातियोंकी अड्चमें, 
आरि राष्ट्रीय जोवनक्के प्रधान प्रर्नोकी आवश्यक प्रधावता हम 
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देते ही नहीं.। स्थानीय बृत्तपत्र का ओक भी अच्छा नमूना हमारे 
सामने नहीं है। हमारे संवाददाता देहातोंमें जाते ही नहीं | वास्तव- 
में हालत तो ओअसी होनी चाहिये कि प्रत्येक बृत्तपत्र गोंबॉके निवा- 
सियोमेंसे समभावचाले कुछ संवाददाता खोजे, आन्हें झुस कला- 
की घीरजके साथ शिक्षा दे और आमीण जीवनकी चर्चामें दिल- 
चस्पी ले। जिस तरह हमारी सभाओँमें शहरवासी झुच्चासनपर 
बैठतेहें और वेचारे सामप्रतिनिधि अपनी स्वाभाविक विनय घारण 
कर दूर कोनेमें किसी जगह बैठ जाते हैं, अुस तरह अखवारोंमें 
भी लोकजीवनको ओकाध कोना ही मिल जाता है और वह भी 
हमेशा नहीं मिलता | यह सही है कि जब ग्रामवासी आत्म-निंदा 
छोड़कर अपनेमे स्वाभिमान और आत्स-प्रत्ययका विकास करेगे 
तभी यह हालत सुधरनेबाली है । लेकिन फिर भी अिस दिशामें 
अखबार आरंभ और मदद तो जरूर कर सकते हैं । रेलवे कंपनी 
तीसरे दर्जेकी आपेक्ता सले ही करती हो, लेकिन पत्रकार तो आम- 
जीवनकी, जहाँ कि झुनके चालीस फीसदी माहक रहते हैं, आुपेत्षा 
बिलकुल नहीं कर सकते | प्रतिष्ठित और जिम्मेदार अखबार 
अस दिशामें लापरवाही वरतेंगे तो अनकी खैरियत भी नहीं है। 
यह देखकर, कि जनतामें अस्मिता आती जा रही है, कुछ 
त्वरितद्ृष्टि पत्रकार अपढ़ वर्गोकी खुशासद कर अन्हे चाहे जिस 
रास्तेसे ले जाकर अपनो प्रतिष्ठा जमायेगे, और सच्ची प्रजाकी 
शक्तिक्रे ये गैर-जिम्मेदार सरदार देशमें कौनसा आुत्पात न सचा 
सकेंगे ? नतीजा यह होगा कि प्रतिष्ठित नेताओंको आखिर असे 
लोगोंकों भी प्रतिष्ठा की मंजरी देनी पढ़ेगी और आझुनके साथ 
किसी तरह का समझौता करना पड़ेगा । अज्ञानी जनता गशैर- 
जिस्मेदार लोगोंके नेदृत्वमें फंस जाय तो सरकारको हमारे 
आंदोलनको तोड़ डालनेके लिये चह ओक रामवाण अस्त्र मिलेगा । 
अंग्रेज सरकारको लोकमतसे परिचित करानेमें और विलायतकी 
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'जनतामें हिन्दस्तानकी हालतके वारेमें लोकमत तैयार करनेमें 
हमने जो ओक समय गेंवाया अतना द्वी अगर हिन्टुस्तानकी 
आमनिवासी जनताकी तैयार करनेमे लगाया होता तो आज हम 
स्व॒राज्यमे पुराने हो गये होते। सच्चे कामका प्रारंभ कष्टदायकर 
ओर आहिस्ता भले ही हो, शरू-शरूकी मन्दता भले ही हो लेकिन 
कुल मिलाकर सच्चे कामके फल ही पहले पकते है। अच 
भी जब जागे तभी सवबेरा! समभकर किसानों, जुलाहों 
कारीगरों, मजदूरों, स्रियों और क्लकॉकी स्थितिका महत्त्व सममझ- 
कर अनकी दुदशा दूर करनेके लिये, अन्हे तंयार करनेकी हृष्टिसे 
आअनके सवालोकी तरफ ध्यान देनेका ब्रत पत्रकारोंकों लेना 
चाहिये। अबतक समाजसुधार और धर्मसंस्करण जैसे महत्त्वके 
विपयोंका विवेचन भी हमने मध्यम श्रेणीकी दृष्टिसे ही किया 
है। यह्‌ दु.खकी वात है । 

जैसे-जसे पत्रकार भासीण जीवनके विपयमें अधिकाधिक 
लिखते जायेंगे वैसे-वेसे प्रचारकों, अपदेशकों, नताओं ओऔर 
कूटनीतिज्ञोंके लिये गॉवोंकी मुलाकात लेना लाज़िमी हेंगा। 
लेकिन वैसा होने के लिये पत्रकारोंके लेख स्थानीय र॑गसे रंगे 
हुओ होने चाहिये । अनसे स्थानीय अध्ययन और स्थानीय 
समभाव पूर्र तरह होने चाहिये। सम्पादकक्रा नज़रस! लिख 
हुओ गोलसोल सामान्य सिद्धातोंसे काम न चलेगा । 

अच्छी तेयारीके साथ अगर अस दिशामें प्रयत्न होन लगे 
तो यह व्यवहार घाटेंका नहीं साबित हो सकता। असे लग्व 
लिखकर, कि जिन्हें पढ़कर लोगोंकों मज़ा आये ओर शिक्षा- 
शून्य सनोरंजन हो कुछ पत्रकारोंने पाठकवर्ग की अमिरुचि बिगाड़ 
दी है | वरना ओसे वृत्त-विवेचनको, जिसमे जनताके दितकों 
चर्चा की गयी है, आवश्यक पारिश्रमिक दिये बिना जनता न 
रहेगी । फिर अखबार जेब भरनेका धंघा तो हरगिज्ष नहों 
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बनना चाहिये। अन्‍न्साफ्रकी खातिर, धर्मकी खातिर, लोक- 
कऋलयाणुकी खातिर, लोकमतके खिलाफ़ जाना भी पतन्नकारके 
लिये आचित होता है। विदेशियोंके जुल्मका वर्णन और अपका 
निषेध लोकप्रिय हो सकता है, लेक्रिन अगर हम सामाजिक 
अन्यायों ओर कुपतियोके खिज्ञाफ खड़े हो जाये तो लोग चिढ़ 
भो जाते हैं। खुशामदके आदी पाठक और लेखक असा वीरकर्स 
क्यों करने चले ? क्रिसी महान्‌ अन्यायके खिलाफ अभिमन्यु 
जैसा कोओ तीर ओकाकों असहाय लड़ता हो तो पत्रकारको 
असकी वगलमें खड़ा रहना हो चाहिये | प्रतिष्ठाकी जाति बहुत 
बार सुयोग्य किन्तु प्रतिष्ठारहित सनुष्यको दबाकर रखनेकी 
खूब कोशिश करती है | पत्रकार अगर हिम्मतवान होगा तो बह 
प्रतिष्ठाकी जातिको तोड़कर भी योग्यताका पुरस्कार करेगा। 

जो वात व्यक्तिकी वही संध्थाओंकी । देशमें काम करनेवाली 
संस्थाओंके स्व॒रूपकी जानकारी प्राप्त करके झअुसका परिचय 
लोगोंको कराना और संस्थाओं सुस्त न बनें अिसलिये अनपर पहरा 
देते रहना पत्रकारका खास कतेव्य है। देशमें जितना प्रत्यक्ष 
सावेजनिक कार्य होता है अससें सहायक होना, अिसीमें 
वृत्तविवेचनके सभी फर्ज समा जाते है| वृत्तिविवेचन अगर यह 
फज्ं अच्छी तरह अदा करे तो असकी शक्ति अतनी बढ़ जाती 
है कि जिस तरह सरकारे और विद्यापीठ योग्यताके लिये 
अपाधियाँ देते हैं अल तरह अखबार भी कर सकते हैं। फिर औसी 
लोकमान्यताके आगे राजमान्यता तुच्छ हो जाती है। 

कोओ भी विशाल और नया सवाल हाथमें लेना हो तो पहले 
सासिक्र पत्रिकाओं झसका विवेचन करें ओर वादसें साप्ताहिक 
पत्र असे हाथमें लेलें। असा करनेसे विपय टेढे रास्ते नहीं 
जाता और कास भी नहीं विगड़ता | दैनिक पतन्रेंके लिये अतती 
मर्यादा आवश्यक है कि जो आन्दोलन चल रहा होगा अुसके 
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बारेमें दी वे लिखें। 

हमारे यहाँ दैनिक वृत्तपत्नोंका संपादकर्मंडल विशाल नहीं 
हुआ करता | वहुत वार राजा, प्रधान, सेनापति सभी शक ही होते 
हैं। रोज़ अठकर लेखपर लेख तो जनने ही पड़ते हैं। असी 
धालतमें अगर समाजको कच्चा खाना परोसा गया तो आन्दालनमें 
जहर अवब निरकेलेगा | हमारे यहाँ विद्यान्यासंगी लोगोंने नियमित 
हूपसे अखवारोंकी मदद करनेका रिवाज अभी तक ठीक दढंगसे 
अचलित नहीं किया हैं। जब ओक अखबारके पीछे भिन्न-भिन्न 
क्षेत्रोंमें विशेष योग्यता रखनेवाले लोगोंका ओक चड़ा मंडल होगा 
ओर असकी निरपेत्ञ सेवा सतत मिलती रहेंगी तभी हमारा 
इत्तविवेचन पुख्ता आर समृद्ध होगा। जिस तरह भगिनी 
निवेदिता और दीनवन्धु अओंड्यूज़ अनेक अखवारोंके मददगार थे 
अस तरह हमारे यहाॉँके ऐसे कओ विद्वानंके नाम लिये जा 
सकते हैं जो असी मद॒द कर सकते है । बसे लेखोंद्यरा छुछ लोग 
सद॒द करते हं।गे, लेकिन सुकाव रखने जितना रस तो बहुत दी 
कम लोग लेते हैं । 

अिस आक्षेपके खिलाफ लेखक असी दलील पेश कर सकते 
हैं कि पत्रकारोंमें विद्वान्‌ बुजुगंके वचनको मान देनेकी दृत्ति है 
ही कहाँकि अन्दें हम सलाह दें ? असलमें देखा जाय तो 
सलाहकार वा परामशेंदाता आम्रही सास बन जाय तो अससे 
काम न चलेगा, ओर यह भी वबद़ास्त नहीं किया जा सकता कि 
पत्नकार पंडितम्मन्च बनें । हमारा सामाजिक जीवन खराब हो 
गया है ओर वही हालत हमारे सार्वजनिक जीवनकी भी हुओी 
है। संघशक्तिसे काम करनेके नियम अभी हमारे गले नहीं अनरे 
हैं। नीतिके वन्‍्धन शिविल करनेमें, अभिरुचिके अब आदणज्नोक्तो 
गिरानेमें और हर प्रकारके स्वच्छ॑द्र वा स्वेराचारको रूढ़ करनेमें 
अब दक अखयबारोंने कोओ कसर नहीं रखी है । जहाँ देखिये 
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नये अखबार शुरू होते हैं, थोड़ासा जीवनकलह चंलाते है, और 
प्रेज्युओटों (स्नातकों) के विद्याव्यासंग की तरह थोढ़े ही दिलोंमें 
डूब जाते हैं। फिर सारा अआत्साह पक्षापक्षी या गुटवंदियों से ही 
रह जाता है। रवतंत्र मौलिक कल्पनाओंका अकाल होनेपर भी 
अ्रतिसाका दावा करनेवाला आउडंवरी साहित्य अतना कुछ बढ़ 
गया है कि अब साहित्य-संरक्षुक-संडल की स्थापना करनेका 
लमय आ पहुँचा है। 


; 

पत्रकार दो प्रकारके होते हैं। कुछ तो वे हैं जो अपने पत्र 
द्वारा जितनी बाडसयीन सेवा होती है अतनेसे सन्‍्तोष मानकर 
बैठ जाते हैं। मतीलाल घोष, रामानन्द चट्टोपाध्याय और नटराजन 
झअस बर्गके नमूने समके जा सकते हैं। दूसरे वह हैं जो अमली 
देशकारय करते समय अपने विचारोंको प्रकट करनेके साधन के 
तौरपर अखबार चलाते हैं। गांधीजी, देशवन्धु, लाला लाजपतराय 
लोकमान्य तिलक आदि जिस वर्गके प्रतिनिधि हैं | प्रथम वर्गके 
पत्रकार विविधताके अपासक होते हैं । अत्येकका कुछ-न-कुछ 
प्रमुख विषय होने पर सी बह सवागी विचार-अचारके हिमायती 
हुआ करते हैं। दूसरे वर्गके लोग कार्य-परायण होनेसे जहाँ तक 
हो सके ओकाग्रता लाना चाहते हैं। दोनोंका आुपयोग तो है, 
लेकिन अझिन दो आओदर्शाकी सिलावट करना उचित नहीं है । 
प्रथम वर्गके पत्रकार अगर चाहें तो अपने अखवारको संस्क्रतिका 
केन्द्र वनाकर ओक सम्प्रदाय या वन्धुसमाज तैयार कर सकते 
है। पुराने जमानेमें जो काम सन्दिर करते थे झुर्सी काम तक 
पत्रकार अपने पत्रको चह्ाू सकता है। दूसरे वर्गके पत्रकार 
देशसेबकॉंकी अडिग सेना वैयार कर सकते है 

पत्रकारोंका तीसरा ओक वर्ग .है--तनख्वाहके खातिर चाहें 
जिस मतका प्रचार करनेवालोंका । अमेरिकन नीग्रेंके ओक स्कूलसें 
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ओक शिक्षककी नौकरीपर रखते समय विद्याथियोंके मांवापोंने 
अससे पछा था, 'क्या तुम प्रथ्वी गोल है. असा सिखाओगे, या 
चौकोर हे ओऔसा ?? श्ुसने जवाब डिया, 'असमें या दूसरी 
किसी भी बातमें मेरा निजी तनिक भी आग्रह नहीं है, आपकी 
टाअन कौन्सिल वहुमतसे जो कुछ निश्चित करेगी सो पढ़ानेके 
लिये में तैयार हूँ!” ओसे लोगोके हाथों क्या समाजसेवा होती 
होगी सो तो ओक ऋ्रह्माजी ही जाने । मे 

पत्रकारके अलावा ओक नया वगे समसाजसे पैढा होनेकी 
जरूरत है। अपने-अपने विपयमे या ज्षेत्रम जो-जो प्रवृत्ति चल 
रही हो, जो साहित्य प्रगट हुआ हो, नये-नये आविष्कार हुओ 
हों, निर्णय किये गये हों, वाद पैदा हुओ हों, नये नये नमृनोंका 
जन्म हुआ हो, अुन सबका वार्पिक संग्रह (अच्द कोप) करनेका 
काम किसीको अपने सिरपर लेना चाहिये। सामाजिक जीवनके 
कओ अपांग जरूर ओसे हैं. जिनके लिये साप्ताहिक तो क्या, 
स्वतंत्र मासिक-पत्रिका भी नहीं चलायी जा सकती, मगर फिर 
भी जिनकी जानकारी मामूली अखवारोंमें यदच्छया आ जाय 
ओर बिखरी हुओ पड़ी रहे यह नहीं हो सकता। यदि कोग्ी 
वार्षिक” चलाता हो तो कुछ लोग अपने विपयकी सामग्री श्रुसके 
पास अवश्य भेज दें । 

साहित्यचचों करनेवाली नहीं, किन्तु नये-पुराने सभी 
प्रकारके प्रंथोंका संक्षिप परिचय करानेवाली ओकाथ मासिक- 
पत्रिकाके लिये हमारी भापासे अवश्य स्थान हैं। अस तरहकी 
मासिक-पत्निका विद्यार्थियों ओर आम लोगोंके लिये वहुत ही 
कीमती सावित होगी ओर साहित्यका अतिहास लिखनेमे तो 
असकी सेवाका मूल्य ऑकना मुश्किल ही है | यह तो धहुत लोग 
जानते हैं कि मेजिनीकी साहित्यसेवा असे अयत्नसे ही शुरू हुआ 
थी। असा कुछ नहीं है कि ओऔसी पत्रिकाओम सिर्फ अपनी 
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भाषाके साहित्यका ही परिचय आये। हिन्दुस्तानके दूसरे साहित्यों 
को भी अचित मात्रामें स्थान दिया जा सकता है। 

सामान्‍य पाठक अगर अखबार और मासिक पत्रिकाओंके - 
वाहर जाते हे तो वह अपन्यासोंमें अतरनेके लिये ही। अस तरहकी 
हालत जबतक अपने देशमें हैं. तवतक सारी दुनियाकी जानकारी 
असके पवापर-सम्वन्धके साथ देनेका प्रवन्ध लोकशिक्षा की 
दृष्टिसे अत्यंत आवश्यक है। दुनिया कहाँ-कहाँ फैली हुओ है, 
वहाँ क्या-क्या चलता है, प्रत्येक देशका दुखदद क्या है, दुनिया 
कहाँ तक आ पहुँची है अिसका खयाल हमारे लोगोंको होना ही 
चाहिये। अससें भी हम वड़ी हृदतक परावलंबी रहेंगे ही । यह 
अपरिहाये है। फिर भी अपनी इृष्टिसे प्रत्येक वस्तुकी सात्रा और 
सहत्त्व निश्चित कर लोकशिक्षाका काम शुरू तो करना ही 
चाहिये । 

चालीस करोड़ गुलामोंके अस राष्ट्रमें हमारा वृत्तविवेचन 
ज्यादातर अंग्रेज़ीमें ही चलता है | समर्थ लेखक अंग्रेज़ीकी ओर 
ही दौढ़ते हैं। ओर जिनके लिये यह्‌ सारा प्रचार चल रहा 
अस जनताको असके फलसे वंचित रहना पड़ता है, यह कितनी 
शर्म की बात है | अिस शर्मकी तरफ़ हमारा ध्यान नहीं जाता। 
अगर ध्यान खींचा भी जाता है तो सच्ची वात गले नहीं अतरती 
झअससे अधिक दयनीय स्थिति और क्या हो सकती है ९ 

देशी भाषाओंमें जो अखबार चलते हैं अनके पीछे तैयारियां 
बहुत ही कम होती हैं । कहा जा सकता है. कि पत्रकारोंके लिये 
अत्यंत आवश्यक जानकारी, समममें आये ओअसे रूपमें जिनमें 
दी हो औसी कितावें हमारी भाषामें हैं ही नहीं | 'अडियन अयर 
चुक', अन्युअल रजिस्टर', 'हआिज हू?, पिअसे साअक्लोपीडियाः 
कमर्शियल अऔदठलास?, 'हैंडबुक आफ फमर्शियल झअिन्फर्मेशन! 
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आदि सर्वोप्योगी सादी किताबें भी देशी भाषाओं अभी तक 
तैयार नहीं हुई हैं। झिसलिये तथा अखित अध्ययनके अभावसमें 
देशी पत्रिकाओं अंग्रेज़ी पत्रिकाओंकी केवल स्थाहीचूस बन 
गयी हैं 

जअितनी प्राथमिक तैयारी भी जहाँ नहीं है वहाँ अमुक विपय 
या अमुक घटनापर विश्वस्त जानकारी प्राप्त करनेके लिये खास 
संवाददाता भेजनेकी, या अरूवारकी तरमसे जॉच-समिति नियुक्त 
करनेकी बात तो दूर ही रही। 

बत्तविवेचनपर जीनेवाला ओर-उत्तविवेचनकी पोपण देसे- 
का ढॉंग करनेवाला ओक भयंकर रोग है विज्ञापन! | सावेजनिक 
नीतिको भ्रष्ट करनेवाली और कौटुम्बिक अर्थशाखऊो तोड़ डालने 
वाली यह बुराओ जितनी फैल गयी है कि 'नवजीवन! द्वारा 
गांधीजीने श्रसका जो झितना सख्त और सक्रिय विरोध किया 
है अुसका कुछ भी असर दूसरे अखबारों पर पड़ा हुआ दिखाओी 

नहीं देता । जब में अखबारॉपर अतने द्वीन विज्ञापन देखता हूं 

तव मनमें विचार आता है, क्या प्रभु-सेवाके लिये कोआी अत्तम 
देवमन्दिर वनाकर चादगें असका ख्े चलानेके लिये असके 

अहयतेके कमरे शराबखानों और वेश्याओंको किरायेपर देने जैसा 
ही यह काम नहीं है ९ 

पत्रकारका व्यवसाय या वृत्तविवेचन अपने यहाँ यूरपसे 
आया है। जिस तरह बच्चे अपना चारित््य ओर आदश वनन 
तक मॉवाप या गुरुका अनुकरण करते हैं अस तरह हमने अब 
तक चिलायती 'जनांलिज्म” का अनुकरण किया। अमेरिकन ढंग 
दाखिल करनेकी भी कोशिश शुरू हो गयी है । क्या अभीवऊ 
अनुकरणदा जमाना पूरा नहीं हुआ ? क्या स्वतंत्र व्यक्तित्व 
लाने जैसा हमारे राष्ट्रम कुद है ही नहीं ? हमारे पास 
सांस्कारिक व्यक्तित्व हैं. झगर हममें अग्मिता जाशव हु है, 
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तो झसे पहचाननेका, असे विकसित करनेका और प्रंकट करने 
का ससय क्या अब नहीं आया है ९ हमारा सवाल सिर्फ राज- 
नैतिक नहीं है । अगर वह सिर्फ राजनैतिक होता तो वह कभीका 
सुलक गया होता | जिस तरह दुनियाके सभी धर्म अस 
देशमें अिकटठे हो गये, हैं अस तरह दुनियाके लगभग सभी 
सवाल अिस देशमें अकट्े होने लगे हैं, हो गये हैं। अभी 
कुछ वाकी रहे होंगे तो चह भी आ जानेवाले हैं। चारों तरफ़- 
से पानीकी वाद आनेपर वेचेन और परेशान हुओ लोग जिस 
तरह ऑंची-से-ऑची जगह खोजते हैं, असी तरह दुनियाके 
सभी सवाल, धमं-धर्म के वीचके, जाति-जांतिके वीचके, सामा- 
जिक, आर्थिक, शिक्षासंबंधी सभी सवाल अस देशमें अिकटठे 
होने लगे हैं ओर अनकी चच्चा करनेका कर्तव्य ' पत्रकारोंके सिर 
पर आ पड़ा है । ओसा तो है नहीं कि जो पत्रकार हुआ वह 
विचारक भी हो गया, लेकिन असे हर सवालका स्वरूप 
गांभीय ठीक-ठीक ससम तो लेना ही चाहिये और श्र छ विचारकों- 
ने अनके लिये क्या-क्या अपाय सुमाये हैं या अयुक्त किये हें 
अनका सूक्ष्मतासे अध्ययन करनेके वाद यथाशक्ति, यंथामति 
अन्हें देशके सामने पेश करना चाहिये | हमारे जीवनमें और 
अतिहासमें, धर्मेमें और समाज रचनामें असी दिशामें क्या-क्या 
अपयोगी हैं असकी जाँच-पड़ताल करके असे दुनियाके सामने 
रखना अनका काम है। | 
यह वात आसान नहीं है । दीधे अध्ययनसे मनुष्यमें विद्वत्ता 
आ जायगी, लेकिन शुद्ध और अदच्च जीवनके विना दिव्य दृष्टि 
ओर अडिग श्रद्धा नहीं आती | आजका जमाना ही असा है कि 
* जितना मुमकिन हो, चढ़ जानेकी आवश्यकता है । शैतान लग- 
भग सिरपर सवार हो चुका है। आुसे परास्त करनेके लिये देव- 


लीवनविकासी संगठन चर 


सेनाके सज होनेकी आवश्यकता है | ओऔअसे अस अवसरपर 

>> ०७३ २३, ने >> ऐप कौनसा 
'पन्रकारोंके सामने आज ओक बड़ा सवाल है कि वे कौनसा 
काम करें ?* 


ढ 


8 
जीवनविकासी संगठन 


आजकलका कोओ भी मनुष्य लीजिये, असे स्वाभाविक रूप- 
से ही अंदरसे औसा लगता है कि हम अब किसी नये जमाने का, 
नये युगका, नये जीवनक्रमका प्रारम्भ कर रहे हैं । हम भले ही 
असा कहते आये हों कि भारतवर्ष ओक है, और हमारी सांस्क- 
तिक ओकता मुख्य-मुख्य बातोंमें स्पष्ट रूपसे भले ही दिखाओ 
देती हो, फिर भी हमे यह नहीं भूलना चाहिये कि आजतक हस 
छोटे बढ़े गिरोहोंमें ही रहते आये है ॥ ' विविधतामें ओकता? 
हमारी संस्कृतिकी खासियत है । लेकिन हमने तो विविधताको 
अनेकधा फैलने दिया और ओकता लाना लगभग भूल ही गये । 
अिसलिये समाजमें चलके होते हुओ भी हम कमज़ोर सावित 
हुओ | हम सवका रहनसहन तथा विचारअणाली ओक-सी होते 
हुओ भी हम छिन्न-मिन्न हो गये । 

सृत्यो: स सृत्युमाप्लोति य अह नानेव पश्यति | 

हमारे पितरोंके पिता यमराजने कभी का कह दिया है कि 
जो व्यक्ति अपने जीवनमें केचल विविधताके ही पीछे पड़ता हैं 
वह जीवन-के अक के वाद ओक क्षेत्रमे मृत्युके, क्यके शिक॑जेमें 
फेंस जाता है । सगवान श्रीकृष्णने गीतामे भी कहा हैँ कि 'जो 
ज्ञान भेदभावकों पोषण देता है और विविधताको ही पहचानता 
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है वह समाजकी प्रगतिको रोक रखता है |? फिर लोग तो 
वस्तुओंका तारतम्य न जानकर चुद्र ओकांगी.-वरतुआंको ही सर्वस्व 
सानकर नासमझदारी करने लगते हें! ओऔसे लोग समाजको 
अधिकाधिक नीचे ले जाते है | जो लोग ओक ही प्रान्तकोी सारा 
देश,मानते हैं, संस्कृतिके किसी ओक अंगको ही जीवनसब॑स्व 
ससमभने लगते हैं, वह अपनी शक्तिका अचित अपयोग नहीं कर 
सकते । किसी गाड़ीके सभी हिस्से-पुरजे साधुत हैं, लेकिन अगर 
वह अपनी-अपनी जगहोंसे खिसक गये हों या ढीले पड़ गये हों 
तो वह गाड़ी भला केसे यात्रा कर सकेगी ९ 

ओअक जमाना था जब वेदोपासना, संस्कृतविद्या, सक्तिमार्ग 
विरक्ति आदि महान तत्त्वोंके बलपर ,हम सांस्कृतिक ओकता 
अस्थापित कर सके । लेकिन जैसे-जेसे युगोत्कषे होता जाता है 
बैसे-वेसे यह आवश्यक ग्रतीत होता है कि समन्वयकारी तत्त्व 
अधिकाधिक व्यापक बने । परशुरासके समय ब्राह्मणसंगठन 
या क्षत्रिय संगठन स्वाभाविक होगा; वेदकाल में आयेसंगठन 
भहत्त्वका 'हो गया होगा; छत्रपति शिवाजी महाराज या राणा 
अतापके समय में हिन्दुसंगठन अनिवाये हुआ होगा लेकिन 
आज तो असमें कोआ शक नहीं कि भारतीय संगठन ही ओक- 
मात्र युगध् है। 

अस तरहका संगठन अलग-अलग ज्ेत्रोमें कबका शुरू हो 
चुका है। अखिल भारतीय संस्थाओं तथा ग्वृत्तियाँ देशमे स्थान- 
स्थानपर दिखाओ देती हैं। शिक्षा और साहित्यके बारेमें तो 
अत्येक आान्‍्त ओकाकी बन कर सिफ्रे अपना ही विचार करता 
आया है। वतेसान संस्कृतिके ब्राह्मण अथात्‌ अंग्रेज लोग और 
अनकी सत्ता के द्वारा बाह्य कारणों के परिणास-स्वरूप जो ओकता 
हम सवपर लाद दी गयी है असके बारेमें यह हरिगज्ञ नहीं कद्दा 
ज्ञा सकता कि वह कोओ आ्राणदायी तत्त्व है | 
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प्रान्तोंके लिहाज़से शिक्षाका अलग-अलग प्रवन्ध हुआ; 
सरकारी विद्यापीठोंकी स्थापना हुओ। जन युनिवर्सिटियोने 
भारतीय तथा प्रान्तीय जीवन और संस्क्ृतिको कितना प्राधान्य 
दिया है यह तो हम देखते ही हैं। अब अखिल भारतकी शिक्ञाको 
ओक तंत्रके नीचे लानेका सरकारका प्रयत्न चल रहा है। असमें 
सरकारको कामयावी मिल जाय तो भी अससे समाज-ह॒दय ओक 
होगा या नहीं असमें शक है । 

अगर असा कहा जाय कि साहित्यके वारेमे यहाँ संगठन 
जैसा कुछ नहीं है, तो आसमें कोओ ग़लती न होगी । साहित्यको 
ओक ही रस्सीसे वॉवना या नाथना आसान नहीं | साहित्यका 
मुह घंद करना सहल होता है लेकिन ग्रौढः साहित्य नकेज्ञ़का 
नाम तक वर्दाश्त नहीं कर सकता । किसी भी क्षेत्रकी वाल्यावस्थामें 
ही असके आपर पराया अंकुश टिक सकता है । 

साहित्यमे कितनी शक्ति है असकी अधिकाधिक प्रतीति 
मनष्य जातिको होती जा रही है। साहित्य ओक प्रकारका 
चैतन्य है, सामाजिक तेज है; संकल्पकी अमोध शक्तिकी 
सहायतासे मनुष्य चाहे जो भला-बुरा परिणाम निश्चित रूपसे 
ला सकता है । लेकिन यह दोधारी तलवार है | यह ओक रसायन 
होनेके कारण जो कोओ झिसे हजम करेगा असे यह अजरामर 
बनायेगा; लेकिन अगर जिसका दुरुपयोग किया जाय तो यह 
समूल अुच्छेद किये बना न रहेगा। ओक ससय था जब लोग 
साहित्यका अपयोग मोक्षसाधनके लिये करते थे । आगे चलकर 
सत्ताधारी और पैसेवाले लोगोंके मनोविनोदके लिये साहित्यका 
अपयोग होने लगा । अस जमानेके सम्बन्धसे देसनिकालेकी 
सज़ा पाये हुओ ओक जमेन यहूदी लेखकने कहा है-- 

“यह समय साहित्यकलाके लिये या साहित्यकारोंके लिये 
बड़ा कठिन था। समाजमें यह विचार दृढ़ हो गया था कि 
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साहित्यकारके मानी हैं घरमें पालने योग्य ओक गुणीजन। 
अत्यक्ष जीवनके साथ असका कोओ सम्बन्ध न रहता था। 
साहित्यकार ऋद्ध हो या सन्‍्तुष्ट, दोनों बातें ओकसी थीं। असके 
हथियार हवामें किये गये फ्रैर या घुमाये हुओ पट्टेकी तरह थे। 
साहित्य विनोदका अंक अत्कृष् साधन समझा जाता था | अससे 
अधिक ग्रतिष्ठा असकी न थी ।” 

ओर साहित्यकार भी ओक वात भूल गये कि सिर्फ शब्दकौशल 
या कल्पनावैभव अनके घंघेके लिये काफ़ी नहीं है, असके लिये 
चारिज्यकी भी आवश्यकता है साहित्यकलाधर यह भूल गया 
कि अस-अस समय लोगोंकी जो अमिरुचि रूढ़ हो गयी हो अस- 
को पोषण या असकी खिदमत करना धर्म नहीं, वल्कि सत्य, 
न्याय, प्रसन्नता, सौन्दर्य, स्वातंद्रय, सानवी सन और चेैतन्य[अन 
सनातन और सावेभौम जीवनतत्त्वॉकी अनन्य निष्ठासे अपासना 
करना असका धर्म है। स्वधर्स-कर्मे का भान मूल जानेके कारण 
बह सत्ताधोरियोंके आश्रित परिवारमें गिना जाने लगा ओर 
जीवनके कठोर सत्य तथा वास्तविक परिस्थितिको भुला देना ही 
आसका अकमात्र काये वन गया | असी हेतु जनरंजन करनेवाले 
अनेक वर्गोमेंसे वह ओक वन गया । अस दुनियाके अत्यल्प 
मानव जोवन-पथपर ग्रकोश डालनेका कार्य छोड़कर तह जिस 
बातकी चिन्ता करने लगा कि समय किस तरह बिताया जाय । 
'कलाको लोग 72०७5:८:४०, ( या जैसा कि सद्रास की तरफ़ कहतें 


हैं, ) कालक्षेपम्‌ सममलने लगे | 


असके परिणामस्वरूप यह धारणा फेल गयी कि पंडित 
आश्रयके विना शोभा नहीं देता | और झिस तरह वह वलिता 
ओर लताकी श्रेणीमें जा बैठा । जो लोग खा-पीकर आरामसे 
रहते हैं असके पास औशो-अशरतके लिये विपुल समय रहता 
है। अऔसे लोगोंका दिल अब न जाय असलिये क्या-क्या किया 
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जा सकता है अस बातकी फिक्र करने का काम ही अन कला- 
घरोंके लिये रह गया | मानव जीवनका बोम अठाकर जो 
बेचारे केवल भारवाही ही बने हैं औसे पामरोंको साहित्यका 
आस्वाद लेने जितनी फुरसत मिले भी कहोंसे ? और जब कामका 
ही अकाल पड़ जानेकी वजहसे असे लोगोंको फुस्सतका वक्त 
मिलता है तब रोटीकी तीत्र चिन्ताके सामने साहित्य सूम्हे भी 
कहोंसे ? भूखा आदमी ज्याकरणसे पेट नहीं भर सकता, या 
प्यासा मनुष्य काव्यरससे अपनी प्यास नहीं चुका सकता। 
सारांश, लाहित्यका निमोण तो हो गया मगर बह कृताये 
नहुआ। 

ओसे समय जिन वर्गोने साहित्यको ।आश्रय प्रदान किया 
अनकी मनोवृत्ति आुसमें प्रतिविवित हुओ बिना कैसे रह सकती हैं ९ 
समाजके भीषण जीवनकलहके स्वरूपको बिलकुल वदल डालकर 
असे नसीवका रूप दे दिया गया । प्रचंड धार्मिक और सामा- 
जिक विग्होंको विदूषक जैसा हास्यास्पद भेरू चढ़ाकर अनहें 
चाटकॉसें अपाख्यानोंका स्थान दिया गया और मानवी राग- 
देषके अदस्य प्रवाहको विलकुल छुद्र बनाकर किस ल्ीने किसके 
साथ अभिसार किया और किसे ताली दी-अचिसी के वर्णन 
साहित्यमे सब्वेत्र दिखाओ देने गे | सभी दुग़ावाज्ध | नाटक- 
कार, अभिनेता, अनके शिक्षक और प्रेक्षक भी--सभ्री जालिम 
या जुल्मके शिकार इओ थे ।” 

अिस गढ़ेमेसे साहित्यको अपर निकालनेके लिये जनता के 
कुछ सेवाघुरीण अपासक प्रयत्न कर रहे हैं । औसे लोकसेवक 
साहित्यका अन्‍न्तरप्रान्तीय संगठन कस्ता ही हमारा मुख्य 
अद्देश्य है। परायी संस्क्ृतिकी अकके वाद ओक वाढें आ जानेके 
कारण हमारे लोग अगर परेशान हो गये हों तो असमे कोओऔी 
आश्चये नहीं। लेकिन हर नयी वाद अपने पानोके साथ जो 


बे जीवन-साहित्य 
पौष्टिक मिट्टी लाती-है वही चैतन्यके अंकुरके लिये सबसे ८च्छा 
खाद।वनता है । और फिर जीवनांकुर निकल आलनेके वाद ही 
पूरी सत्रह आना फसल आ जाती है। 

हमें लगता है कि हमारे देशके आअतिहासमें औरा समय 
अब आया है। 

जब ज़मीन तेयार हुआ हो तव जो निर्भेय होकर वीज़ नहीं 
५ घोता और दिलमें यह डर रखता है कि आजतक प्राणपण से 
संमालकर रखे हुओ वीज ज़मीनसें वो दें तो वह कीचड़में पड़कर 
सड़ जायेंगे और असलिये पुरानी पूजीकी रक्षा करनेमें ही वड़ा 
पुरुषा» है, वह आस्तिकवाकी भमाषामें क्यों न बोलता हो, वह 
वास्तवसें नास्तिक है, जीवनद्रोही है । सुर्देको सेंमालकर चेतन्य- 
की अपासनाका द्रोह करनेवाला है। बह मुँ हसे भले ही धर्मकी 
जय बोलता हो, लेकिन हाथसे काम' तो अऔसा करेगा जिससे धर्म 
का अचूक क्षय हो जाय | अब तो हमें धर्मके रक्षक ' नहीं वनना 
है, किन्तु घर्मंसे रक्षण प्राप्त करना है। वेशक, यह घर्म पुरानी 
रूड़ी-गली, या खोरवली रूढ़िका नहीं वल्कि चेतन्यका सनातन 
धर्म होगा । 

यह धर्म लेनदेन करते कभी न हिचकिचायेगा । जीने के मानी 
ही है लेनदेन करना । जो देता और लेता है असपर वह जीवन- 
देवता असन्न होता है। 'ददाति प्रतिग्रह्मति नानन्‍्यथेषा प्रसीदति !? 
लेकिन देनेके मानी गुलामोंकी तरह चुगी कर, या जुसाने के तौर 
पर देना नहीं हैं, और लेनेके मानी भी फेंके हुअ दुकड़े मिखारी- 
की तरह अठाना नहीं हैं| दुनियासे समानभावसे सबके साथ 
चरावरीके व्यक्तिकी तरह रहनेकी कला आनी चाहिये | यहेँ 
सास्ययोग साधनेके लिये ही आपसी सहकारकों कला हृस्तगत 
ऋरनेकी आवश्यकता है । हसारे देशर्से अत्येक आन्तकी छुछ न 
कुछ खासियत होती ही है। म्रान्तीय भेद स्पष्ट दिखाओआ देते हें, 
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लेकिन संस्कृति तो प्रान्तोंके अनुसार अलग-अलग नहीं हुआ 
करती | संगीतके किसी समृद्ध और संपूर्ण रागमें जिस तरह 
आरोही और अवरोही स्वरोंमें सित्नता होती है असी तरहकी 
सिन्नता हमारे विविध प्रान्तों तथा अनके अलग-अलग वर्गामें है। 

जिस समय राष्ट्रका आत्मविश्वास बिलकुल झइ गया था, 
असमें किसी तरहकी हिम्मत नहीं वची थी अस समय कुछ लोग 
विदेशियोंका केवल अनुकरण करनेका अपदेश देने लगे और 
कुछ अनका विरोध करके कहने लगे कि पुराने सुर्दोको मसाले में 
ढककर, अनकी ससी वनाकर असकी पजा करनी चाहिये । हमारे 
यहाँ यह झगड़ा वरसॉतक चला । लेकिन वादसे सच्ची जाएतिका 
अदय होते ही पुरानी पं जीपर जीनेकी या डिव्वेमें पैक होकर 
मैलनेवाली विदेशी खूराकपर गुज्ञारा चलानेकी विलकुल आव- 
श्यकता नहीं रही | अपनी ज़मीन को घरका तथा वाहरका खाद 
देकर नयी फसल तैयार करना जरुरी है यह वात अक्लमंद 
लोगोंके मनमें वैठ गयी । कष्टपूवेक जमीनको जोतकर ताज़ी 
फ़सल लेनेसे ही राष्ट्रजीवनके लिये आवश्यक सभी विटेमिन्स 
( जीवनसत्त्व ) सिल सकते हैं अतनी सादी वात भी हमारे गले 
अतरते दो पीढ़ियो राह देखनी पड़ी | ओर असीलिये आन्तर- 
आन्तीय संगठन की “जरूरत (हमें आजतक न सहसूस हुओ । 
स्वावलंवनका प्रयत्न करते समय आपसी सरकारी जरूरत सालूम 
होने लगती है। परावलंवन से केवल नाथ*निष्ठा परी तरह हो तो 
काफी है। अब, जब कि हम निजी अनुभवका सहत्त्व सममकर 
पराक्रम या पुरुषपार्थ करने लगे हैं, अस समय, ओकद्सरेकी 
सलाह लेने की जरूरत हम महसूस करने लगे हैं । 

सनुध्य अयोगवोर न हों, अनुभवपरायण न हों तो कुछ 
कर्मव तस्मात्त्व॑ पर्वे: पवेतर कृतम्‌!अस तरहकी पूर्वातुसारी वृत्तिके 
वह आदी वन जाते हैं। ऋस जमाने में हमने वाहरके गुरु बहुत 


हि 
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से किये लेकिन आत्म“गुरुकी शोध नहीं की । 

राजनीतिमें पहले पहल सन्‌ १८४७ ओऔसवीसें हमने पुराने 
ढंगसे अंक सीधी सादी वग़्ावत कर देखी | असके बाद राज्य- 
कत्ताओंका अतिहास पढ़कर अन्हींका अनुकरण शुरू किया । 
पहिले हम आशा करते थे कि लिवरल पक्तुके लोग अच्छे हें । 
अन्हींके हाथों हमारा कल्याण होनेवाला है । हमें ज़ब अनुभव 
हुआ कि यह आशा दुराशा है, तव हमने सज़दूर-पक्तका दामन 
पकड़ा | असी ज़मानेसें फ्रान्स, अटली, अमरीका आदि देशोंका 
अितिहास पढ़कर अससे प्रेरणा पानेकी हमने कोशिश की । 
आअतनेमें रशियाकी प्रगतिसे सारी दुनिया चकाचोंध हो गयी 
ओर हमें मालूम हुआ कि अस देशमें जो क्रान्ति हुओ वह जिति- 
हाससिद्ध शाख्रकी मज़बूत घुनियादपर खड़ी हुओ है। 

गुरुमंत्र चाहे जिससे लिया जाय, लेकिन अगर वह आत्म-- 
सात्‌ न किया जा सके तो आअससे सासथ्य ग्राप्ति नहीं हो सकती। 
साहित्यके वारेमें भी अनुकरण तथा अधार लेनेकी कुछ मयादा 
होती है । किसी भ्न्थका स्वसापा में अनुवाद किया जाय और 
अगर लोग झसे न समझ सके तो अससे कया फ़ायदा ? और 
समममें आये तो भी अगर सहालुभूति न पैदा हो, वह किसीको 
आकर्षक न लगे, तो असे व्यथ ही समझना चाहिये । फर्ज 
कीजिये कि वह आकर्षक भी वन गया लेकिन अगर वह लोगोंके 
मानसमें प्रवेश न करे, विचारप्रणाली पर असर न करें, लोगोंके 
जीवनमें या अनकी निजी भाषामें न अतरे तो असे निष्फल ही 
सममना चाहिये । साहित्यकी शक्ति अदूसुत है, लेकिन वह 
रसायन जेसी है । केवल साहित्यपठनसे या दूसरों से आइशे 
आऔर अल्ठुभव अधार लेनेसे ज्यादा-से-ज्यादा साहित्यक्षेत्र समृद्ध 
हो जायगा, लेकिन असमेंसे जीवन-साफल्य शायद ही 
निष्पन्न होगा । 
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जब जीवन समृद्ध, व्यापक और गंभीर होगा तभी अपरके गुण 
साहित्यमें उतरेंगे | शोधखोज, पराक्रम, प्रवास, व्यापार, हुनर, 
कलाकौशल, निरीक्षण, परीक्षण, नवनिर्मिति आदि वातोंमें जब 
समाज मोर्चेपर होता है, जब असकी महत्त्वाकांत्षा अचंग हो 
जाती है और कतेव्यबुद्धि भेदक होती है तभी साहित्य जोरदार 
बनता है । 
अस तरहका पोषण साहित्यको अब मित्रने लगा है और 
असीलिये साहित्यका अन्तर-प्रान्तीय संगठन करनेकी जरूरत 
आज महसूस हो रही है। असके लिए अत्साह भो दिखाओ देने 
लगा है। वैसे देखा जाय तो यह कल्पना पचीस-तोस सालकी 
पुरानी है । लेकिन अगर औसा कहा जाय कि साहित्यसंगठन 
करनेकी आवश्यकता अस समय पेदा नही हुआ थी, तो धह 
गलत न होगा । 
जीवनको म्जुज्ञाकर, जीवनसे द्रोह करके केवल साहित्यका 
पोषण हमें नहीं करना है । जीवनक लिये साहित्य है। जीवनमेंस 
५ साहित्यका अदगम हे और साहित्यका फल भी संस्कारी तथा 
समर्थ जीवन ही है । विविधतामेसे ओक्य प्रस्थापित करनेका 
हमारा जो जीवनमंत्र है असे साहित्यमे भी स्पष्ट तथा पणे रूपसे 
व्यक्त करना है । और असलिये सर्वसमन्वय ही हमारों ध्यान- 
मंत्र है 
कुछ लोगोंको असा लगता है कि अनेक चीजोंकी खिचड़ो 
वनानेसे समन्वय हो जाता है, जव कि दूसरे कुछ लोगोंका खयाल 
है कि किसी ओक विशेष वस्तुका स्वीकार करके असका विस्तार 
करना और वाकीकी वस्तुओंको तिलांजलि देना ही ओकताका 
ओकमसात्र साधन है | लेकिन यह दोनों इषप्टियाँ भूलभरी हैं | विना 
विविधताक अकक्‍्यसें कुंछ अथ ही नहीं । विविध घटकोंका अनका 
अपना स्वत्त्व अचित सात्रामें न रखा जाय तो फिर समन्वय ही. 
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किसका करें ? यह सही है कि स्वत्त्त रक्ा और समन्वय शक 
दूसरेके विरोधी तत्त्व मालूम होते हैं; वह आसानीसे ओकदूसरेमें 
नहीं मिलते; लेकिन समाजकी योग्य साधना करके यह समन्वय 
शक्ति अपनानी होती है। कञओी भूलें होंगी, कओ पीढ़ियोंका 
बलिदान देना पड़ेगा; लेकिन स्वत्त्वरक्षा और समन्दय दोनोंकी 
ओक साथ अुपासना हो जाय तो अुसमेंसे जीवनके दिव्य स्कुललिंग , 
निकले विना कमी नहीं रह सकते। असीका दूसरा नाम है. 
जीवन-रसायन | है 

सिफे खिचड़ी वनानेसे कभी कभी अनिष्ट चीजें ही पैदा होती 
हैं। बाज़ारमें सभी वस्तुओं ओकत्रित होती हैं, लेकिन दूकानको 
कोओ शर नहीं कहता । पुस्तकॉंकी दूकानको पुस्तकालय नंहीं कहा; 
जा सकता। कि 

ऊँसा कि हम अपर कह गये हैं, जीवन ही साहित्यका क्षेत्र 
है। अिसलिये जीवनेके सभी क्षेत्र हमारे चिन्तनके विपय हैं। 
लेकिन अन क्षेत्रोमेंसे ओक वहुत ही महत्त्वके और व्यापक क्षेत्रको 
हस फिलहाल जान वूमकर अलग रखनेवाले हैं। राजनीतिकी 
अच्च भूमिकापरसे चर्ची जानेवाली राजनीतिकी हमारे कल्पित 
साहित्यमें कोओ वाधा नहीं है। लेकिन वतेसान परिस्थितिसें 
यही अिष्ट है कि हम अपनी भावनाओं मौन-द्वारा व्यक्त करें। 
आज देशमें सवको ओेकत्र लानेकी वहुत जरूरत हैं | धर्मा मिमान, 
जात्यमसिमान, प्रान्ताभिमान और राजनैतिक पक्तमेद आदि चातों 
से हमारी मनोवृत्तियाँ अितनी अक्तृष्ध, संकुचित और चुद्धिविमुख 
हो जाती हैं कि अससे सांस्कृतिक संगठन अधिकाधिक मुश्किल 
हो जाता है। जहाँ दिल खोलकर वात नही की जा सकती वहाँ 
भमोन रखना अच्छा है । डरते-डरते या किसीके दवावसें आकर 
भूठ-सचका मिश्रण करनेमें या टेढ़े ढंग से वीलनेमें सत्यका पालन 
नहीं है, सामथ्य नहीं है, तेजस्विता नहीं है और मानसिक 
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सनन्‍्तोष तो हरगिज्ञ नहीं है। और परिणाम देखते जाओ तो 
शून्य | अन सव कारणोंसे हमने अपनी ग्रवृत्तिको राजनीतिसे 
अलिप्त रखना ही पसन्द किया है ! 

जहाँतक हो सके, व्यक्तिगत आलोचना भी ठालनेका हमारा 
निश्चय है। जहाँ सभी स्खलनशील हों वहाँ कौन किसका अपहास 
करे। पहला पत्थर कोन सारे ? फिर व्यक्तिगत टीका करनेसे न 
टीका करनेंवालोंको लाभ होता है, न सुधरता है टीकाका विषय 
हुआ व्यक्ति। वह था तो चिड़ जायेगा या नाअम्मीद होकर 
निराश हो जायेगा | परिणामस्वरूप सामाजिक जीवन अधिका- 
घिक नीचे।गिरता जाता है औसा सावत्रिक अनुभव है। 

कुछ लोग कहते हैं कि साहित्य जीवनका समालोचन है। 
वात सही है; लेकिन असमें सारा सत्य नहीं आ जाता। साहित्य 
जीवनकी पुनर्घटना है, नवसर्जेन है और कभी-कभी वह जीवन- 
प्रेरणा भी होता है। यह सव आदर्श हमारी दृष्टिके सामने हैं 

7रतीय साहित्य-संगठनका मुख्य काय तो राष्ट्रभाषाद्वारा ही 

चलेगा | लेकिन असका सन्देश अपने-अपने प्रान्तोंमें अपने-अपने 
ढंगसे पहुँचानेका काम प्रान्तीय भाषाओंको ही करना है। सब 
मिलकर ओक ही पक्तिसें सोजन करने बैठे हों तो भी प्रत्येक 
व्यक्तिको अपनी भूख, स्वास्थ्य और अमिरुचिका विचार करके 

निश्चित करना पड़ता है कि क्या खाना है, कितना खाना है. 
ओर किस. तरह खाना है । झिसी तरह आनन्‍्तीय सापाओंकी करना 
पड़ेगा । 

. और सब कुछ देना हो तो भी देते समय शवरीकी तरह हर 
बेर अच्छी तरह देख-भालकर समर्पित करना अच्छा है। दूसरे 
ओक ढंगसे भी सोचा जा सकता है। हम 'महाराष्ट्रीय साहित्य? 
था भारतीय साहित्य” जैसे शब्दोंका अस्तेमाल करते हैं | 'महा- 
राष्ट्रीय संस्कृति), भारतीय संस्कृति! जैसे शब्दोंका भी हम प्रयोग 


बा 
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करते हैं। लेकिन साहित्य या संस्क्रतिको अकरूप बनानेका हमने 
कभी प्रयत्न किया है ९ 
मराठी बालनेवाले सभी सहाराष्ट्रीय हैं ।” यह परिभाषा तो 
ठीक है, लेकिन मराठी बोलनेवाले हम सब अक हैं; ओक दूसरे 
के हैं अस प्रकारकी बृत्ति जागृत करनेके लिये या असे दृढ़ करनेके 
लिये क्‍या हसने साहित्यमें कोओ प्रयत्न किया है ? ओक दूसरे, 
की टीकाटिप्पणी करके ओक दूसरेके दोष जाहिर करके हसने 
अक दूसरेकी सेवा की है अऔसा शायद हम सानते होंगे, लेकिन 
असा करनेसे कया हृदयोंका मिलन हुआ है ९ क्या औसा विंश्वास 
ओक दूसरेके मनमें पेदा हुआ है कि संकटके समय अपनी मदद 
के लिये कोओ-न-कोओ जरूर दौड़ आयेगा ९ क्‍या यह अथे 
हमारे यहाँ हुआ है कि 'महाराष्ट्रका अभिसान? के मानी सिफ़े 
और मेश!! का ही अमिमान नहीं बल्कि सभी महाराष्ियोंके 
प्रति अपनापन, सबके प्रति प्रेम है ? औसी भावना हो या न हो, 
अगर वह पैदा करनेकी धुन हो तभी भारतीय साहित्यके संगठन- 
की कल्पना ओर आस्था हममें अत्पन्न होनेवाली है। आजका 
हमारा साहित्य ज्यादातर सफेदपोश श्रेणीका साहित्य है। कुछ 
लोग असे ब्राह्मणो-साहित्य कहते हैं| 'त्राह्मण आखि त्यांची 
विद्या? के लेखक प्रिन्सिपल गोले की व्याख्याके अनुसार असमें 
शक नहीं कि आजका साहित्य ब्राह्मणी साहित्य है। ओक 
तरहसे मध्यम श्रेणीका साहित्य पराभूत या हागे हुओका ([2९6९०४६- 
75६ )साहित्य है। पराभूत साहित्यका ओक लक्षण यह है कि 
हमारे पतित देशके लिये वीच-बीचमें हाय-हाय करना, कभी 
दूसरॉके दोष निकालना, कभी देशकी पतित दशाकों भुलानेके 
लिये पर्वेजोंके गुणगान करना; समय-असमयपर दूसरोंके साथ 
तलना करने बैठना, और अपनेको दूसरोंके जितना यश क्‍यों न 
मिला असकी कारणमीमांसामें बहुत वारीकीसे अतरना,किसीको 


७०] 
जा 
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यश मिले तो असका अभिनंदन करके असका अनुकरण करने 
के बदले किन वाह्य कारणोंसे असे यश मिला असकी चिकित्सा 
करके यह ध्वनित करनेका प्रयत्न करना कि अऔैसा मौका अगर 
इसको मिल जाता तो हमने भी औसा ही पराक्रम कर दिखाया 
होता, और यश-आप्तिके लिये जो पुरुषार्थ करना पड़ता है, असके 
लिये जा संयम रखना पड़ता है, असका प्रयत्न करनेके वजाय 
ध्येयवाद, साधक जीवन, संयम ओर त्यागका अपहास करके 
धूतेताको, वकवादको ही महत्त्व देकर सभी तरहके विलासको 
ही जीवनसबवस्व मानकर छुद्र परिस्थितिमें भी जो कुछ विलास 
सेवन तथा विलासचिन्तन संभव हो असीमें मशगूल रहना और 
चह्दी स्वाभाविक है असा लोगोंके दिलोंमें अुतारनेका अयत्न 
करना। 

ध्येयवादका भी ओक असा ही पराभूत (0४(८४४:७८) संस्करण 
हुआ करता है। झुसे भी हम न भूले। जिन्हें नहीं 
करने होते श्रुन्हें सनोराज्य या हवाओ किले वनानेकी आदत 
पड़ती है। असे मनोराज्य कभी-कभी ध्येयवादका रूप धारण 
करते हैं और असलिए गत्यक्ष कारयका प्रारंस करना वह टालते 
हैं। हमें यह समझ लेना चाहिये कि अस तरहका साहित्य भी 
पराभवी साहित्य ही है। आदर्श चित्रण कोओ आदश सेवन 
नहीं कहा जा सकता; समर्थ भक्ति कहीं सामथ्येकी अपासना 
नहीं है। हमें होशियार या सचेत साहिंत्यका स्वरूप पहचानना 
चाहिये; जिन्दा या जीवित विचार चिन्तनकी आदत डालनी चाहिये 
ओर वैसा करनेके लिये जीवनकी ही अपासना करनी चाहिये । 

साहित्यका दावानल अकट करनेसे या गृहयुद्ध फेलानेसे 
समाज समर्थ या समृद्ध होनेवाला नहीं है। सच्ची सेवा करनी 
हो तो जीवनसे परिप्लुत साहित्यकी वर्षा करनेकी शक्ति श्राप्त 
करनी चाहिये । [ नवंचर १६३६ 
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सहज विचार करनेसे मालूम होगा कि साहित्य, संगीत और 
कला तीनों भावनाके ही क्षेत्र होनेसे तीनोंके अन्दर ससानेवाली 
चसस्‍्तु (८०7८४८7८5) ओक ही हो सकती है, असे हम रस कहते 
हैं। साहित्याचायोंने रसचर्चा तो अनेक प्रकारसे की है । संगीतमें 
यह देखा जाता है कि राग ओर तालके अजुसार रसमें परिवर्तन 
होता जाता है । चित्राकलामें नवरसके सिल्न-मिन्‍्न प्रसंग 
चित्रित किये“आाते हैं । रेखाओंकी सवलता छारा तथा वर्णेक्रे 
साहचर्येसे रस व्यक्त किये जाते हैं | मूर्तिविधान, स्थापत्य, नृत्य 
आदि विविध कलाओं द्वारा भी अन्तर्में रसॉँकी ही अभिव्यक्ति 
करनी होती है। लेकिन अब तक साहित्य, संगीत और कलाओंकी 
इृष्टिसे--अर्थात्‌ जीवनकलाकी समस्त यानी सार्वभौम दृष्टिसे-- 
रसका विवेचन किसीने नहीं किया है । साहित्याचायेने जो 
विवेचन किया है असे स्वीकार करके ओर असका संस्करण करके 
असे व्यापक वनानेकी जरूरत है। 

यह जरूरी नहीं है कि प्वाचायोने जिन नौ रसोंका वर्णन 
किया है अनके वही नाम और आतनी ही संख्या हम मान लें। 
अब अस वातकी स्वतंत्रतापबंक समीमांसा होनी चाहियेकि 
संस्कारी जीवनमें कलात्मक रस कौन-कौन-से हैं 

हमारे यहाँ ऋगारको रसराज कहा गया है। अुसे 
अम्रपजाका सान है| लेकिन वास्तवमें वह सर्वोच्च रस नहीं 
कहा जा सकता। आणीमात्रमें नर-मादाका ओक दूसरेके प्रति 
आकषेण होता है। प्रकृतिने अिस आकर्षणको अतना अधिक 
अन्मादकारी वना दिया है कि आुसके आगे मलुष्यकी सारी 
होशियारी, सारा संयम और सव विवेक नष्ट हो ज्ञाता है। हस 
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यह सवाल यहां न छेड़ें कि अस आकर्षण को अत्तेजन देना 
आवश्यक है या नहीं। पर अझिस आकर्षण ओर ग्रेमके वीच जो 
सम्बन्ध है असे अच्छी तरह समझ लेना चाहिये। पहले हमें 
अिसका निश्चय कर लेना चाहिये कि नर-मादाके “आपसी 
आकर्षणमें ओक-दसरेके प्रति यथार्थमें प्रेम होता हैं या अहंग्रेम 
(४८६-0५४) की दृष्तिके साधनरूप ही वह अक-दूसर की तरफ 
देखते हैं। अकृतिकी रचना कुछ ऐसी है. कि काम-चासना का 
आरंभ अहंग्रेमसे होता है। लेकिन अगर यह काम धर्मसार्गसे 
चले तो वह विशुद्ध प्रेम में परिणत हो जाता है। विशुद्ध प्रेममें 
आत्मविलोपन, सेवा और आत्मवलिदानकी ही अधानता रहती 
है । कामको विकार कहा गया है; प्रेसको कोओ विकार नही 
कहता, क्योंकि असके पीछे दृदयधर्मकी अदाचता होती है । यहां 
धम्के मानी रुढ़िधर्म या शास्त्रधर्म नहीं किन्‍त आत्माक्ते 
स्वभावके अनुसार प्रकट होने वाला हृदय-घर्म है । 

गार मूलतः भोगप्रधान होता है। लेकिन छृदय-धर्सकी 
रासायनिक क्रियासे वह भावना-प्रधान बन जाता हैँं। यह 
रसायन और परिणति ही काव्यका, कलाका विपय हो सकती 
है । प्राचीन साव्यकारोंने जिस तरह नाटकोंमें रंगमंचपर भोजनका 
इृश्य दिखलानेका निषेध किया है असी तरह भोगग्रधान श्ू गार 
चेष्टठाओंकी भी खुल्लमखुल्ला वतलानेक्री मुमानियत कर दी है। 
यह तो कोओ नहीं कह सकता कि नाव्यशात्त्रकारोंको खाने- 
पीनेसे या रतिसुखसे घृणा थी। देह-धर्मके अनुसार अिन वस्तओंके 
प्रति स्वाभाविक आकर्षण तो रहेगा दी,पर वैसी घटनाओं और 
वैसे आकर्षण कलाका विषय नहीं हो सकते। यह कहनेके लिये 
कि कलाझृतिमें अस वत्तको स्थान नहीं होना चाहिये किसी 
प्रकारकी वैराग्यवृत्तिकी आवश्यक्ता नहीं है। असके लिये 
सिफ संस्‍्कारिता हो तो काफी है। मध्य-यूरपके ओक मित्रने 


हे 
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'पहले महासमरः के वादकी यूरपकी गिरी हुओ हालतका ५णेन 
करते हुओ लिखा था कि 'हमारे यहां अब भोजनके आलननन्‍्द्पर 
भी कविताओं लिखी जाने लगी हैं / यूरपके 'अच्छे-अच्छे कला- 
रसिक, जो अस दोषसे अब गये हैं। हमारे नाव्यशास्त्रमें श्व' गार- 
ेष्टाओंके अति संयस रखनेका जो सुझाव रखा गया है, असका 
अच वे स्वागत करने लगे हैं । ९५ 

प्रेमरसका शुद्ध वणेन हमें भवभूतिके “अत्तररामचरित्र? में 
“मिलता है| 'शाकुन्तत्न सें प्रेमका प्राथमिक # गारिक स्वरूप सी 
है और अन्तका परिणत विशुद्ध रूप भी । वास्तवमें देखा जाय 
'तो श्रेमको ही रसराजकी अआपाधि मिलली' चाहिये। #गारको 
“तो केवल अुसका आलम्वन-विभाव कहा जा सकता है। ः४गारके 
“बर्णुनसे मनुष्य की चित्तव्ृत्तिको आसानीसे आअुद्दीपित किया जा 
सकता है ! असीलिये सब देशों और सब जमानेमें कलामात्रमें 
अ('गारको प्रधानता प्राप्त हुओ दिखाओ देती है। जैसे अतुओंसें 
'वसन्त, बैसे रसोंसें ऋ/गार अन्मादकारी होता ही है। जिस 
तरह लोगोंकी या व्यक्तिकी खुशामद करके वातचीतका रस वड़ी 
आसानीसे निभाया जा सकता है झुसी तरह मर गार-रसको 
जागृत करके वहुत थोड़ीसी पूजीपर कलाकृतियोंको आकर्षक 
बनाया जा सकता है । 

सच्चे प्रेमरसमें अपने व्यक्तित्वको सुलाकर दूसरेके साथ 
तादात्य का अनुभव करना होता है। असीलिये अमरसमें 
आत्म-दिलोपन और सेवाकी अ्धानता होती है। प्रेम आत्माका 
गण है, अिसीलिये वह देहपर विजय आप्त करता ै। ग्रेम ही 
आत्मा है । सभी प्रेमियों, भक्तों और वेदान्ती दर्शनकारोंने चह्‌ 
बात स्पष्ट कर दी है कि अमर प्रेससे आत्मा सिन्‍न है ही नहीं। 
वीररस भी अपने शुद्ध रूपसें आत्मविकासका ही सूचन करता 
है । सासान्य स्वस्थ स्थितिमें सनुष्य अपने आत्मतत्त्वकी 
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अल्कटताका अनभव नहीं करता । क्योंकि वह देहके साथ 
अकरूप होता है । लेकिन जब असाधारण अवसरके कारण खरी 
कसौटीका वक्‍त आ जाता है तव सनष्य अपने शरीरके वन्धनों 
से अचा चढ़ता है। अिसीमें वीररसकी अत्पत्ति है। 

प्रतिपक्षीका छेप, असके श्रति क्ररता, असके विरुद्ध 
अहंँकारका प्रदशेन आदिसे वीररस समाया हुआ नहीं है । लोक- , 
व्यवहारमें कओऔ बार यह सब हीन भावनाओं वीरकमःय मिली 
हुआ होती हैं। बेसा होना कभी-कभी अपरिहाये भी हो जाता 
है। लेकिन यह ज़रूरी नहीं कि साहित्यमे अन्‍न्हें स्थान हो ही । 
साहित्य बास्तविक जीवनका कोओ संपुरो फोटोग्राफ नहीं हुआ 
करता | साहित्यमे वही चीजें लानी होती हैं जिनकी तरफ ध्यान 
खीचना आवश्यक हो | अएप्ट वस्तकी आगे लाना ओर अनिष्ठ 
वस्तुओंको दवा देना साहित्य और कलाकी आत्मा है। झअिस 
पुरस्कार और तिरस्कारके बिना कलाकी संभावना ही नहीं होती। 
वीररसके लिये जो कुछ दानिकर हो असे साहित्यमेसे निकाल 
देना चाहिये। तमी वह साहित्य कलापण होगा । 

लोक-व्यचहार से वीरएरस अमक आर्यता चाहता ही है । 
पशुओंम शौये होता है पर वीर नहीं, होता । जानवर जब जोश 
में आकर आपेसे वाहर हो जाते हैं तव वे आपसमे अंधाधुध 
लड़ पड़ते हैं । लेकिन अनमें डरका तनिक भी प्रवेश हो जाय 
तो हुम दवाकर भागनेम अन्‍्हें देर नहीं लगती। भवकी 
लज्ज़ा तो वह जानते ही नहीं। भयकी लज्ञा-आत्माका गण हैं । 
जानवरोंसें बह नहीं हुआ करती। आवेश हो या न हो; तीत्र 
कतंव्य-बुद्धिके कारण अथवा आयेत्वके विकसित होनेसे सनुप्य 
भयपर विजय पप्त करता है। आलस्य, सुखोपभोग, भय, स्वा्य 
अन सवको त्यागकर, चमड़ी बचानेकी वृत्तिसे मुक्त हा, आत्म- 
वलिदान के लिय॑ जब सनुष्य तयार हो जावा € तत्र तह जड़े 
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पर--अपनी देहपर विजय प्राप्त करके आत्मगणका अत्कष बताता 
है। औसा वीर-कम, औसी वीर-इत्ति देखने या सुननेवालेके 
हृदयमें भी समान भाव-समभाव को जाग्रत करती है यही बीर- 
रसका आकर्षण और सफलता है। 

वीरोंका वीरकर्म देखनेके वाद-हमारी वाज सें बीर या वीर- 
समूह खड़ा है अिसलिये हम सही-सलामत हैं, अब भयका कोंओ 
कारण नहीं--अिस तरहका सनन्‍्तोष भी दुनेलों तथा अवलाओंको 
मिलता है । असे वीर-रसका कोओ सर्वोच्च परिणाम था फल 
नहीं कहा जा सकता। 

जिस ज़मानेसें मनुष्य अपती देहका मोह करनेवाला, फूँक- 
फूँककर क़दस रखनेवाला और घर-घुसा वन जाता है अस 
जमाने में वह चीरोंका वखान करके, झुन्हें असाड़कर या 
आनकी वहादुरीकी तारीफके पुल वाँधकर अनके हाथों अपने लिये 
सुरक्षा भाप्त करता है । औसोंके समाजमें वीररसकी, वीरकाव्यकी, 
जो चाह होती है,प्रतिष्ठा होती है अस परसे यह न समझ लिया 
जाय कि अस ससाजमसें आयेत्वका अत्कर्ष होने लगा है | जब 
वेचओमें लोकसान्य तिलकपर मुकदसा चल रहा था तब 
वहांके मिल-सज़दूरोंने बड़ा दंगा किया था। आनका बह तूफान 
देखकर सध्यस बये तथा व्यापारी बर्गेके कओ लोग घरोंके अन्दर 
छिप बैठे । जब अस आन्दोलनका दमन करनेके लिये सरकारी 
फ्रीज़ आयी तव असे देख वही लोग मारे खुशीके हुर्र-हुरें की 
जयध्वनि करने लगे और अपने हाथोक रूमाल अछालसे लगे। 
फौजके अन वीसेंका स्वागत-सम्मान करते समय अनके म॑ हसे 
जो वीर-गान निकला अससे यह नहीं कहा जा सकता कि अस 
समाजके वीरत्वकी वृद्धि हुआओऔ। यह आंखों देखी घटना है, 
'अिसलिये असका असर दिलपर कायस रह गया है । 

चीर-रसकी कद्र अगर वीर करें तो वह ओक वात है, 
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ओर रक्षण या आश्रय चाहनेवाले करें तो वह दूसरी वात हे । 
घीर हमेशा वीररसको शुद्ध रखनेकी फिक्र रखता हे जब कि 
आश्रयपारायण लोग प्राण-त्राण-पेलव होनेसे आये-अनाये- 
वृत्तिका विवेक रखे विना रक्षणकताके प्रति नाथ-निष्ठा रखकर 
असके सभी गणदोयोंकी अज्ज्वल रूपस ही देखते है । 

वीखृत्तिसे ही बैरबइत्ति जागृत होती असका कोओ 
जिलाज न देखकर आये-धर्म-कारोंने असिकी मयांदा वॉच दी है 
कि मरणान्तानि वैराणि? । शत्रके मर जानेके वाद असकी देहको 
लात मारना, असके शरीरके छुकड़े-टुकड़ें करता, असके 
आश्रितॉको सताना, अनकी ल्ियोंका अपना वनाना, यह सब 
ओक आयेवीरके लिये शोभा देनेवाला नहीं हे। वीर पुरुपोंने 
यह देख लिया था कि अस तरहके वतविसे मरे हुओ शन्रुका 
अपमान नहीं होता वल्कि अपने वीरत्वकों ही वद्चा लगता हैं. । 
आये साहित्याचार्यों, कविया और कलाकाराने यह कह रखा है 
फि अगर दुश्मनी करनी हो तो औसे आदसीके साथ करो जो 
अपने लायक हो, और अुसे हरानेके धाद ऋसकी कृद्र करके 
असकी प्रतिष्ठा को बनाये रखो ओर जिस तरह अपना 
शौरव बढ़ाओ | 

वीरबृत्तिका परिचय मनुष्यके ही विरोधमें नहीं दिया जाता 
बल्कि सप्ठिके कुपित होनेपर भी मनुष्य अपनी अस दृत्तिको 
विकसित कर सकता हे। जब मेरा शत्र तलवार निकालकर भेरे 
सासने खढ़ा हो तव केवल आत्मरक्षाक्रो दप्टिसे भी जुक्के अपनी 
सारी शक्तिको अकत्रित करके असका सुकावला करना पड़ता 
है। अस वक्त अगर मे लड़ाकू वृत्ति न रखूँ तो जाओ कहा ? 
सिंहगदकी दीवारपर चढ़कर अदयभानुक्के साथ संग्राम 
करनेवाली तानाजीकी फ़ौज जब हिनन्‍्नत हारने लगी तब ताना- 
लोके मामा सूथाजीने दीवारपरसे नीचे _अततरनेकी रस्सियों काट 
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दर ह जीवन-साहित्य 


डालीं । अमरीका पहुँचनेके बाद स्पेनिश, वीर हर्नेन्डो कॉर्टेज 
ने अपने जहाज़ जला दिये। अस तरह पीठ फेरना ही जब 
असंभव हो जाता है तव आत्मरक्षाकी वृत्ति वीरबृत्तिकी मदद 
करने आती है, और जिसे अपती जान ज्यादा प्यारी होती है 
वही असे मौक़रेपर अधिक शुर वन जाता है। हु 

लेकिन जब कोओ आदसी पानीसे डूब रहा हो या जलते 
हुओ घरके अन्द्रसे किसी असहाय वच्चेकी चीज़ सुनाओ दे 
रही हो तब अपनी सलामतीका, जानके खतरेका तनिक सी 
खयाल किये बगैर कोओ तेजस्वी पुरुष हृद्॒य-धर्मसे वफ़ादार 
रहकर पानी या आगयमें कूद पड़ता है,वव वह वीरबृचिका परम 
अआुत्कषे प्रकट करता है। जो व्यक्ति माफ़ी माँगकर ज्ीनेकी अपेक्षा 
फाँसीपर लटकना ज्यादा पसन्द करत्म है, या करोड़ों रुपयोंकी 
लालचके वशमें न होकर केवल न्यायवुद्धि को ही पहचानता है 
* वह भी अलौकिक वीरत्वका ही परिचय देता है। सारी हुनियाका 
चाहे जो हो जाय, पर अन्तरात्माके नादसे तो में हरगिज्ञ वेवफ़ा 
न होझ गा--अिस तरहकी धीरदत्ति जिसके लियेस्वाभाविक होदी 
है वह वीरेश्वर ही है । 

किसीकी वहू-वेटी या ख्रीका अपहरण करते समय भी कओऔी 
गुडे-बद्माश विकारके वश होकर असाधारण बहादुरी दिखाते 
हैं। बड़े-बड़े डाकू भी जान हथेलीपर रखकर घरोंमें सेंघ लगाते 
हैं या लूटमार मचाते हैं, और पकड़े जानेपर पुलिसके आदमी 
अनपर मणान्तिक यमयातना ढा दे तो भी अपने पड़यन्त्रका 
सेद नहीं चताते। झुनकी यह शक्ति लोगोंमें आश्चये और 
तारीफ़के भाव जरूर पेदा कर सकती है, लेकिन प्रामाणिक लोगोंका 
घनहरण या परलीका अपहरण करने की नीचातिनीच वृत्तिसे 
प्रेरित वहादुरीकी कोओ आयेपुरुष क़द्रे नहीं कर सकता। छुछ 
डाकू बड़े-बड़े डाके डालकर प्राप्त होने वाले धनका ओक भाग 
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आसपासके प्रदेशके ग़रीव लोगोंमें वॉट देते हैं और जिस तरह 
लोकप्रिय वनकर अपनेको पकड़ने की कोशिश करनेवालों के 
छुके छुड़ा देते हैं । कमी-कभी असे डाकू और लुटेरे प्रख्यात 
समाज कंटक लोगोंका नाश करके, अनका सर्वस्व लूटकर 
रीबोंको भयमुक्त करते हैं। इसलिये भी कृपण जनता अंसे 
लोगोंकी सामान्य दुष्टताको भूलकर असके गुणोंका वखान फरने 
लगती है। यह सव चाहे जितना स्वाभाविक क्‍यों न हो, फिर 
भी औसा नहीं कद्दा जा सकता कि अससे समाजकी अन्नति 
होती है। श्रीरामचन्द्रजीकी यह अआक्ति कि *पाल्या हि कृपणा 
अनाः प्रजाके गौरव को नहीं वढ़ाती | जिससे लोक हृदय अन्नत 
नहीं होता औसी ऋतिमेसे शुद्ध वीररस निकलता है असा नहीं 
कहा जा सकता | सिफ हिम्मत और सरफरोशी वीररस नहीं है 
और शत्रकी वेरहमीसे अंगमंग करनेमें, असके अआशितोॉकी 
बेथअज्जती करनेमे बैरजृत्तिकी ठ्ति भले ही हो, लेकिन असमे 
न शूरता है, न वीरता, फिर आयेता कहॉँसे होगी ९ 
जो आदसी युद्ध करने ज्ञाये अससें खुन, मांस और शरीरके 
छिन्न-सिन्न अवयवोंको देखनेकी आदत तो होनी ही चाहिये। 
हुःख और चेदना--अपनी हो या परायी--सहन करनेकी शक्ति 
असमें होनी ही चाहिये। शस्रक्रिया करनेवाले डाक्टरोंमें भी 
झिस शक्तिका होना आवश्यक है। समममें नहीं आता कि 
खूनकी धारको देखकर कुछ लोगोंको चक्कर क्‍यों आ जाता है | 
ख्‌ द मुझे मांस कटता देख या शबत्रक्रिया देखते समय किसी 
किस्मकी वेचेनी महसूस नहीं होती । फिर भी जब में त्नीर॒रस के 
वरणुनके (सिलसिलेसें रणनदीके वणुन पढ़ता हूँ तव असमेंसे 
वग्गैर जुगुप्साके दूसरा भाव पेदा नहीं होता। यह ता में समम्ध 
ही नहीं सकता कि खूनके कीचड़ और झुसमें अतरते हुओ 
नररुण्डोंके वणनसे वीररसको किस तरह पोषण मिलता है । 


छक. जीवन-साहित्य 


युद्धमें जो प्रसंग अनिवाये है अनमेंसे मनुष्य भत्ते ही गुजरे, 
लेकिन जुगुप्सा पेदा करनेवाले प्रसंगोंका रसपूर्णे वर्णन करके 
असीमें आनन्द माननेवाले लोगोंकी वृत्तिको विकृत ही कहना 
चाहिये | सलुष्यको खंभेसे बाँधकर, असपर कोलतारका अभिषेक 
कराके झुसे जला देनेवाले और असकी प्राणान्तिक चीखें सुनकर 
सन्तुष्ट होनेचाले वादशाह नीरोकी बिरादरीमें हम अपना शुमार 
क्यों करायें ९ 

वीर-रस मानवहेषी नहीं है | बह परम कल्याणकारी, 
समाज-हितैषी और धर्मपरायण आयेबृत्तिका द्योतक है और 
असे वैसे ही रखना चाहिये। वीररसका पोषण और संगोपन 
वीरोंके ही हाथमें रहना चाहिये। वीरबृत्तिको पहचाननेवाले कवि, 
चारण, और शायर अलग होते हैं और अपनी रक्षाकी तलाशमें 
रहनेवाले कायर तथा आश्रित अलग । 

पुराने ज़मानेकी वीरकथाओं हम जरूर पड़ें, आदरके साथ 
पढ़ें, लेकिन अनमेंसे हम पुरानी प्रेरणा न. लें, हीन सन्तोष हसें 
त्याज्य ही लगना चाहिये | जीवनके बीयेका नया आदशे स्वतंत्र 
रूपसे विकसित करके असके लिये आवश्यक पोषक तत्व पुरानी 
वीरकथाओंमेसे जितने मिल सके अन्हें चुन-चुनकर हम जरूर 
अस्तेमाल करें | लेकिन वीररसके पुराने, क्रर या जीवनद्रोही 
आदशॉमें हम फिसल न जायें । हमें यह नहीं भूलना चाहिये कि 
अगर जीवनमेंसे वीरता चली गयी तो वह असी ज्षणसे सड़ने 
लगेगा और अन्तमें ओक भी सदुगुण न बच पायेगा । 

वर्तमान युगके कलाकारोंके अग्नणी श्री रवीन्द्रनाथ ठाकुरको 
ओक वार जापानमे अक औसा खान दिखाया गया जहाँ दो वीर 
लड़ते-लड़ते कट मरे थे। अस स्थान और अस घटनापर अपनी 
अतिसाकछा अयोग करके कोओ कविता लिखनेके लिये अनसे 
कहा गया | कविवरने वहाँ जो दो चरण लिख दिये बह 


का 
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भारतवर्षके सिशन तथा सानवजातिके भविष्यको शोभा देनेवाले 
थे। अनका भाव यह है कि, “दो भाओ गुस्सेमें पागल होकर 
अपनी मलुष्यताकों भूल गये और अन्होंने धरती माताके 
वक्षःसवलपर ओक-दूसरेका खून वहाया। अकृतिने यह देखकर 
ओसके रूपमें ऑसू वहाये और मजुष्यजातिकी अस रक्तिरंजित 
लज्जाको हरी-हरी दूबसे ढॉक दिया।” 

शान्तिप्रिय, अहिंसापरायण, सर्वोदियकारी, समन्वयप्रेमी 
संस्कृतिका वीररस त्यागके रूपसें ही प्रगट होगा | आत्मविज्ञोपन 
आत्मवलिदान ही जीवनकी सच्ची चीरता है। असके असंख्य 
भव्य प्रसंग कलाके वरण्ये विषय हो सकते हैं । से प्रसंग 
कलाको अन्नत करते हैं और जनता को जीवन-दीज्षा देते है। 
मेंने अभी अस वातकी जॉच नहीं की हे कि आजके कलाकार 
अस पहलको विशेष रूपसे विकसित करते हैं या नहीं; लेकिन 
अतना तो मैं जानता हूं कि अगर भविष्यकी कला अुस दिशामें 
गयी तो निऋट भविष्यसे वह असाधारण प्रगति कर सकेगी 
ओर समाज सेवा भी असके हाथों अपने आप होगी | 

जब भवशभूतिने यह सिद्धान्त सिर किया कि रस ओक ही 
है, और वह है करुणरस; वह अनेक रूप धारण करता है, 
तब असने करुण शब्दकों अतना ही व्यापक चनाया जितना कि 
कला शब्द है। हृदय कोमल बने, अन्नत बने, सूच्मचेदी बने या 
अदात्त चने वहाँ कारुस्यकी छटा तो आयेगी द्वी । कारूएय- 
की समभावना था समवेदना सार्वभोम है, असके द्वारा हम 
विश्वात्मेक्य तक पहुँच सकते है | करुणरस सचमुच रससम्राट 
है। लेकिन यह आवश्यक नहीं कि करुणरस से शोककी भावना 
होनी ही चाहिये। वात्सल्यरस, शान्तस और अ्दात्तरस 
करुणाके जुद्दे-जुदे पहल हैं । जिस तरह नदियों सागर में ज्ञा 
मिलती हैं अुस तरह अन्य सब रस अंतर्मे जाकर करुण रससे 


छर्‌ जवन-साहित्यी 
कक 


विलीन हो जाते हैं| अिन सव रसोंके लिये ओक सित्रने नाम 
सुझाया है, समाहित रस”, अर्थंको देखते हुओ यह नास बिलकुल 
ठीक सालूस होता है । लेकिन सापामें यह सिक्का चल सकेगा 
या नहीं असमें शक है । वास्तवसें देखा जाय तो सभी रसोंकी 
परिश॒ुति योगमें ही है | योग अथात्‌ समाधि-समाधान- 
साम्यावस्था सवोत्मैक्यमाव । कल्लामेंसे अंतमें यही वात 
निकलेगी। कलाका साध्य और साधन यह योग ही है । 
टु्भाग्यकी वात है. कि योगका यह व्यापक अथे आजकी भाषा- 
में स्वीकार नहीं किया जाता | नाक पकड़कर, पलथी मारकर, 
बड़ी देर तक नींद लेना और भूखों मरना ही लोगोंकी दृ्टिमें 
योग? रह गया है ! 

हमारे साहित्यकारोंने करुशरसका वहुत सुन्दर विकास 
किया है। कालिदासका अजविलाप”ः या भवसभूतिका 
अत्तररामचरित्रः करुणरसके आुत्तम नमूने माने जाते 

भवसूति जब करुणरसका राग छेड़ता है तव पत्थर 

भी रोने लगते हैं और वज़की छाती भी पिघल्ककर चूर-चूर हो 
जाती है। करुणरस ही मनष्यकी सनुष्यता है। फिर भी यह 
जरूरी नहीं कि करुणरसका आअपयोग केवल खरी-पुरुष के 
पारस्परिक विरह-वर्णनसें ही हो। माँ अपसे वच्चेके लिये 
विलाप करे तो आतनेसे भी करुणरस का क्षेत्र पूरा नहीं होता। 
अनन्त कालसे हर जमाने में, और हर सुल्कसें, हर समाजमें 
ओर हर कारणसे महान्‌ सामाजिक अन्याय 
आये हैं। हज़ारों-लाखों लोग जिन अन्यायोंके शिकार होते 
आये हैं। अज्ञान, दारिद्रय, अच्चननीचभाव, असमानता, सत्सर, 
इेष, लोभ आदि अनेक कारणोॉसे तथा विना कारण भी सनुष्य 
मनुष्यको सताता है, गुलाम बनाता है, चूसता है और 
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नाटकोंमें पाया जानेवाला हास्यरस बहुत ही सस्ता और साधा- 
रण कोटिका है। हमारे व्यंग्यचित्रों ( /8:८0075 ) और 
अहसनमभ पाया जानेबाज़ा हास्य-रस आज भी बहुत निम्न- 
श्रेणीका है। पाठशालाके प्रीति-सम्मेलनोंमें हाल्य और वीर दो 
ही रसोंको ज्यादा तरजीह दी जाती है। असका कारण यही 
है कि विना ज्यादा मेहनत किये अनसें सफलता मिलती है 
अनायास तैयारी हो जाती है और तालियाँ भी ज्यादा-से-ज्यादा 
मिलती हैं । लेकिन अससे कलाकी अ्रगति नहीं होती और 
जनता भी संस्कार-समर्थ नहीं वनती | 

मे नहीं जानता कि हमारे कलाकारोंने अद्भुत-रसका परि- 
पोप किन-किन वरीकोंसे किया है ! पर मेरे अभिग्रायमें अद्भुतत- 
रसकी अत्पत्ति भव्यता ( 5ए०7ग्ग८ ) मेंसे होनी, चाहिये। 
बरना मनुष्यका अज्ञान जितना अधिक होगा अतनी असे 
हर चीज़ अधिक अदूमुत सालूस होगी। .अदूसुतका स्वरूप ही 
असा है कि असके आगे कलाका सामान्य व्याकरण स्तंसित 
हो जाता है। विजयनगरके नगरके आसपासके पहाड़ोंमें वड़ी-बड़ी 
शिलाओंके जो ढेर पड़े हैं अनमें किसी तरहकी व्यवस्थाया 
समरूपता तो तनिक भी नही है । लेकिन वहाँ तो असकी कुछ 
जरूरत ही नहीं मालूम होती। सरोवरका आकार, वादलोंका 
विस्तार, नदीका प्रवाह--अनसें कया कोओ किसी खास 
व्यवस्थाकी अपेक्षा रख सकता है ९ सज्य वस्तु अपनी सव्यतासे 
ही सवाद्ष परिपूर्ण हो जाती है। नहरका व्याकरण नदीके 
लिए लागू नहीं होता; अपवनका राचनाशास्त्र महाकान्तारके 
लिये अपयोगी नहीं होता । जो कुछ भी भव्य, विस्तीणे, आदात्त 
आर यगूढ़ है वह अनन्‍्तका प्रतीक है और जिसीलिये वह अपनी 
सत्तासे परम-र्मणीय है। सहाकवि तुलसीदासजीने जो कहा 
है. कि 'समरथको नि दोष गुसाओं? वह नये अशथमें यहाँ 
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कलाके सूत्रके तौरपर ही अधिक सुसंगत मालूस होता है । 

अदूभुत, रौद और भयानक तीनों रसोक्ना अदूगम ओक 
ही होता है | हृदयकी मिन्‍न पतिभूतियों ( १९४००75९७ ) क्के 
कारण ही अनके अलग-अलग नाम पड़े हें। जब शक्तिके 
आविभावसे छदय दव जाता है, लज्जा लो बेठता है तव भया- 
नक रसकी निष्पत्ति होती है। किसी ओची और लटकती हुई 
कगारके नीचे जञव हम खड़े रहते हैँ तव हम यकीनके साथ 
जानते हैं कि यह शितल्ाराशि हमारे शिरपर ट्ृट पड़नेवाली 
नहीं है, अुलटे ऑधी-तुफानसे वह हमारी रक्ता ही करेगी। 
फिर भी अगर वह कहीं गिर पड़े तो |--जअितना खयाल मनमें 
आते ही हम दव जाते हैं। यह भी ओक शक्तिका ही आविभाव 
है। पर्वेत-आय सागर-लहरॉपर सवार होकर सफर करनेवाले 
जहाजमे वेंठे-वैठे हम इसी भावकरा दूसरी तरहसे अनुभव 
करते हैं । 

भव्य वस्तुके साथ मनुप्य हमेशा अपनी तुलना करता ही 
रहता है। यह तुलना करते-करते जब वह थक जाता.है तब 
आप-ही-आप रोद्ररस प्रगट होता है। और जहाँ भव्यताकी 
नवीनता और असका चमत्कार मिट नहीं गया है वहाँ अद्भुत 
रसका परिचय मिलता है। यह तीनों रस मरुप्यक्री संवेदन- 
शक्तिपर आधारित हैं। हम नहीं जानते कि आकाशक्ते अनन्त 
वारोंको देखकर जानवरोंको केसा लगता होगा। वालकोंको 
तो वह ओक पालनेक्े चेंदोबेकी तरह मालूम होता हैं । लेकिन वहों 
ओक ओदढ खगोलशालीको तो नित्व-नूतन और वर्धभान अदम॒त 
रसके विश्वरूप-दशेनके समान लगता हैं। अद्सुत रखकी 
खूची यह हे कि जिस तरह मेचका गर्जेन सुनकर सिंहकोी गजेना 
करनेकी अच्छा होती हे असी तरह आय छदचको भव्यताका 
दर्शन होते दी अपनी विभूति भी झुतनी ही विराट, अदात्त 
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और भव्य करनेकी अच्छा हो आठती है। अदूसुत रसमें 
भनुष्यकी आत्मा अपनेको अद्सुततासे मिन्न नही सानती, वल्कि 
आक तरहसे आअुसमें वह अपना ही आकत्य देखती है; लेकिन 
रौद्र या सयानकमें वह अपने को भिन्न ही सानती है। जिसने 
जिन दोनों वृत्तियोंका अनुभव किया है असे कलाकारने ओका- 
ओक घोषित किया कि शिव और रुद्र ओक ही हैं; शान्ता और 
डुगा ओक ही हैं। जो महाकाली है वही महालदमी और महास- 
रस्वती भी है।श्री रामचन्द्रजीका दर्शन होते ही हचुमानजी 
के भक्तहदयने स्वीकार कर लिया -- हे 
“देहबुद्धचा तु दासो5हम्‌ जीववबुद्धचा त्वद्अंशकः । 
आत्मवुद्धया त्वमेवाइहम; यथेच्छसि तथा करू ॥7 
अिस अन्तिस चरणसें जो सन्‍्तोपष है वही कलाके क्षेत्रमें 
शान्तरस है। रौद्र,' भयानक और अदूसुत यह तीनों रस अगर 
अन्तमें हमें शान्त रस में न ले जाये, सन्‍्तोप न दें तो अन्हें कोई 


अस ही न कहेगा | 
अगस्त १६३६ 


११ 
मेरे साहित्यिक संस्कार 
पुराने जुमानेमें वेदान्तकी जितनी चर्चा और मीमांसा 
व्चलती थी अससे आजकी साहित्य-चर्चा छुछ कम नहीं है। 
आज साहित्यका लंत्र वहुत सूक्ष्म और अटपटा हुआ है। जिस 
तंत्रके अनुसार लिखना कोओ आसान वात नहीं है। अस 
संत्रकी तानाशाहीसे अवकर वेचारा भवभूति वोल झुठा था-- 
सर्वेथा व्यवहतेंब्यम्‌ छुत्तो ह्वचनीयता। 
यथा खीणां तथा वाचाम्‌ साधुत्वे दुजेनो जनः॥ 
लेकिन आद्य साहित्यकारके सामने कौनसा तंत्र था ? हर देश 


न 
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तथा समाजका आद्य साहित्यकार अनजाने ही साहित्यिक हुआ 
होगा, क्‍योंकि साहित्य विलकुल प्राकृतिक अवृत्ति है । अवलोकन, 
निरीक्षण, विचार, कल्पना या भावना जब अत्कट हो जाती है 
तब मनुष्यसे लिखा-वोला जाता है; और अत्कटताका यह स्वभाव 
है कि असकी भापामें कुछ असाधारणपन, कुछ आकप्पेण, 
कुछ चमत्कृति आ ही जाती है । अत्कटतामें स्वाभाविक सौन्दर्य 
अकट हुओ विना रहता ही नहीं। यह शोभा पहले तो आप-ही-आप 
फूट निकलती है, लेकिन वादसें वह शोभा ही सारा ध्यान खींच 
ओर सराहनाका विपय बन जाती है। असमेंसे धीरे-धीरे 
साहित्यका तंत्र चेंघ जाता है | 
पहले तो लोकसाहित्यकी ही स्टि होती है। असमें धीरे-धीरे 
प्रयत्नपर्वेक शोभा लानेसे शिष्ट साहित्य तैयार होने लगता है। 
लोकसाहित्यमें दो लक्षण हमेशा दिखाओ देते हैँ; साहित्य- 
शास्त्र और धर्मशास्‍्त्रके कृत्रिम और निश्चित वन्धनोंमे वह नहीं 
बेंघता | सामान्य लोकसमाजकी स्वतंत्र: प्रवत्ति ओर स्वयंभू 
प्रेरणाके वशमें जव-तक साहित्य रहता है तभी-तक वह लोक- 
साहित्य होता है, सदाचार और सदसिरुचिकी ज्ञितनी रक्षा 
सहजरुपसे असमे की जाती हो अतनेसे ही वह सनन्‍्तोपष मानता 
है । अयत्नपू्वेंक सयोदाओं वॉयकर आग्रहके साथ अनका पालन 
करने जायें तो लोकसाहित्यका लौकिक-पन मिट जाता है। 
लोकसाहित्यकी बड़ी फसल आनेके बाद मनुप्यको असमें 
छुलनी लगानेकी जअिच्छा होती है । और असीमेसे शिष्ट समाजका 
साहित्य बढ़ता है । 
लोकसाहित्यकी स्वाभाविकता और ताजगी मुममे हो या न 
हो, मिष्ट-साहित्यका असर मुमपर पड़ा हो या न हो, में तो 
अपनेको स्वाभाविक लेखकोंकी श्रेणीमे ही गिनता हूँ। अनुभव 
ओर चिन्तनसे जो कुछ ओर जेसा कुछ समे वही अस-अंस 
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_ 'बक्‍त लिख डालना मैंने पसन्द किया है। प्रयत्नपुवेक साहित्य- 
"सेवा तो मेरे हाथों हुओ ही नहीं। शिष्ट समाजमें विचरता 
हुआ भी में शिष्ट समाजका नहीं हो सका। जैसा छुछ अनगढ़ 
था वैस्प-का-वैसा ही रह गया हूँ। मुझे असिका दुख नहीं है 
क्योंकि अस रास्तेसे ही से अपने अपने-पन्की--फिर वह अपना- 
'पन चाहे जितना स्वल्प क्‍यों न हो--रक्षा कर सका हूँ। अनगढ़ 
मनुष्यको सामाजिक व्यवहारसें हारसें कुदस-कऋदम पर कड़वे अनुभ- 
“बॉका सामना करना ही पड़ता है। असे अनुभव मेरे लिये दो 
'नतीजें लाये। ओक तो यह कि सें समाजसे आअकवाकर कुद्दरतकी 
शोदमें जा पड़ा; और दूसरा यह कि में अन्तमुख हो गया | 
पहले-पहले ये दोनों वृत्तियाँ साहित्यस॒जन करने न देतीं थीं । 
असलिये यानी संयमके अदेश्यसे नहीं वल्कि आत्म-अविश्वास 
लज्जा और मुग्धभावके कारण में साहित्यसे दूर ही रहा | विद्या- 
ध्ययनक्ते दिनांमे जो कुछ पढ़ना पड़ा और जो छुछ थोड़ा-सा 
अपने असाधारण आकपणके कारण नजरमें ऊजँच गया अतना 
ही मेंने पढ़ा । अपनी साहित्य-शक्तिको बढ़ानेका जो क्नीमती मौका 
था अससे मैंने कोओ फायदा नहीं आअठाया ! 
मुझमें अगर कुछ भी साहित्यशक्ति पुदा हुआ हो तो वह 
अपने अनुभव और विचार व्यक्त करनेकी आुत्कटतामेसे ही हुओ 
है। और वह स्वभाविक रुपसे संभापणमें ही परिणत हुओ। 
काश, अस वक्‍त मुझे वासरी (डायरी) लिखने की आदत होती ! 
अर्पने ओक शिक्षकको मेने असी वाउरी लिखते देखा हे | अनकी 
बासरी पढ़ने की हमें झिजाज्ञत थी, लेकिन असका आस्वाद लेने 
जितनी शक्ति हसमें न थी. क्योंकि वे अपनी वासरी अंग्र जीमें 
लिखते थे । झसे अगर वे मराठीमें लिखते तो मेरे जैसे अनेक 
आुग्ध वालकॉको असाधारण लाभ पहुँचा होता । 
आितना तो सही है कि चिट्ठी-पत्र ओर वासरी ही सामान्य 
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अनसमाजका साहित्य है।मेरे खबालसे बद्दी अच्च कोटिका साहित्य 
है। दूसरॉसे कहने जैसा जितना कुछ हो अतना ही हम खत-पत्नों- 
में लिखते हैं और अपने जीवनमे जो छुछ दल करने जैसा हो. 
यानी खासियत रखता हो, वही वासरीके प्रछ्ठोमं आ जाता है। 
असी वढ़िया छलनीसे छुनी हुओ कृतियों साहित्वका दजा हासिल 
करे तो असमें क्‍या आश्चय ९ साहित्यकार भले कहे कि नाट- 
कान्तं कवित्वमू, अनकी वातका विरोध में नहीं करता। सभी 
अकार की विविधता और आकपकता नाटकॉमे स्वाभाविक्र रूप 
से अकट्ठी होती है। फिर भी में कहूंगा कि पत्रमूल एवं वासरी 
मूल च साहित्यम्‌। दोनोंमें वास्तविकताका चड़ेसे बड़ा आधार 
रहता है। आजकलके कृत्रिम युगमे पत्र और वासरी दोनो बना- 
बी ढंगसे भी लिखे जा सकते हैँ। असका विचार यहाँ किस- 
लिये करे ? दुनियाकी कौनसी चीज त्रिकृत नहीं होती ? संभा- 
पण और मनन जिस तरह अत्कट व्यापार हैं अनी तरह पत्र 
ओर वा।सरी दोनों का लेखन अत्कट व्यापार है । 

हमारे वचपनमे साहित्य कंठ करनेक्ा रिवाज बहुत था। 
स्कूलमें तथा घरमे लड़कोंसे वहुत कुछ कंठ कराया जाद्य था। 
लेकिन हमारी प्राथमिक शालाझामें अच्च अभिरुचि से चयन 
देनेवाला कोओ न था। घरमे तो वालबोध और सकाम मक्तिसे 
चुना हुआ साहित्य याद करनेका रिवाज था। शासकों मसन्दिरों 
में पौराणिकोंका पुराण सुनने वेठे और रातको हरिदासोंके 
संगीतमिश्रित हरिकीतेनका मजा लूटने जायें तमी साहित्यरसि- 
कताका अखूट आस्वाद मिलता था। असमसे भी अर्थालंकारकी 
अपेक्षा शब्दालंकार और श्लेपपर ही हमारे ये साहित्याचार्य 
कऊुबान होते थे। 

घरमसें सबसे वड़े भाञी संस्छृतके रमसिक थे । वचपनसे अन्हें 
पढ़नेके लिये ओक शालीजी रखे गये थे। माओसाहव 
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कभी संस्कृतके अच्छे-अच्छे फिक्करे पढ़कर सुनाते थे, घमते-टह- 
लते वक्‍त कंठ किये हुओ श्लोक गुनगुनान की अन्हें आदत थी। 
अथे भले ही समझमें न आये, लेकिन संस्कृत वाणीकी ध्वनि 
के प्रति आदर और ग्रेम तो मेरे सनमे चचपनसें ही झिस तरह 
जागृत हुआ था। आज भी मुझे औसे दो फ़िक्क रे याद हैं जिनका 
अथे में समझ सका था।ओक है. साविन्री-आख्यानका और 
दूसरा है शांकरभाष्यके ओक आसान अंशका | 

ओक तरफ माताजीके मुँ हसे सुने हुओ पौराणिक लोकगीत 
दूसरी तरफ संस्कृत सुभाषित और वीचमे समायी हुओ पौरा 
शखिकॉंकी गरी-बह मेरा वचपनका साहित्यिक पाथेय था ॥ 
दिलचस्पी आने लगी पांडवष्रताप, शिवलीलामत, भक्तिविजय 
हरिविजय आदि मराठी काव्यम्रंथ और 'नवनीत” नासके मराठी 
काव्यसंग्रहमें आये सराठी कवियोंके गीत गानेमें। झिस पुराने 
मराठी साहित्यके कारण मेरा शबव्दसंग्रह बढ़ा और संस्कृति 
सीखनेकी पूर्व तैयारी हो गयी । 

संस्कृत शैली या लोकशैली ?? का कगड़ा आजकल अत्येकर 
प्रान्तमें चल रहा है। हमने यह झगड़ा यूरपसे मोल लिया है। 
लोक-साषा, लोकसाहित्य और अनके देशज शब्दोंकी मुझे क़द्र है। 
यह में भी मानता हूँ कि अनके अुद्धारके विनालोकजागृति और 
लोकशिज्ञा संभव नहीं है। फिर भी जो लोग यह कहते हैं कि. 
संस्कृतकी घुरा फेक दो और सिर्फ लोकभाषासे ही प्रेरणा लो: 
अनसे में सहमत नहीं हो सकता | संस्कृत भाषा चाहे जितनी 
मुश्किल हो, असका व्याकरण चाहे जितना अटपटा हो, फिर भी 

वह हमारी भाषा दै, हमारी वनायी हुओ भाषा है। आअससें हमारी 

जनताका स्वभाव और असका मानसिक गठन प्रतिविधित हुआ है। 
असके पोषणके द्वारा ही हम संस्कृतिपुष्ट होनेवाले ह। अंग्रेजोंके 
लिये जिस तरह शरीक या लैटिन परायी भाषाओं हैं अस तरह 


0... 
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संस्क्रत हमारे लिये परायी नही है.। हम अगर संस्कृतसे पोपण 
लेना छोड़ दें तो हम सभी वरहसे क्षीण हो जायंगे । हसारी 
सांस्क्तिक अकता और सांस्कृतिक सम्ृद्धिम संस्कृतका हिस्सा 
सबसे बढ़ा है। विशाल संस्कृत साहित्यका मंथन करके असमेंसे 
चोदह नहीं वल्कि चोद॒ह दज़ार रत्त अपनी देशी भाषाओंमें हमे 
लाने चाहिये, और अिस विरासतकी सुगंघ हमारे तमास लेखोंसें 

महकनी चाहिये । 

साहित्यकी अत्तम तैयारी साहित्य-विवेचनसे नहीं वल्कि सर्वे- 
श्रोष्ठ साहित्यके गहरे अध्ययनसे हो सकती है | साहित्य-विवेचन 
आचित सान्नासें और बहुत देरसे ध्याना चाहिये,बरना अभिग्राय 
ओर अभिरुचि असमय ही परिपक्व होते हैं 


ओर साहित्यकी सृष्टि तो विवेचनमेंसे हरगिज्ञ नहीं होनी 
चाहिये। साहित्यके लिये जवदेस्त सिस्चक्षा और दूसरोके साथ ' 
गहरा विचार विनिसय करनेकी आतुरता प्रधान प्रेरणा हो 
सकती है । माताका अपने बालकाके प्रति प्रेस, पतिपत्नीका अक 
दूसरेके श्रति अनुराग और गरुशिष्योंफे वीचका भक्तिवात्सल्य 
ये भावनाओं जितनी आत्तर होती हैं अतनी ही 
साहित्य सिखज्ञाकी वृत्ति भी अत्तट और अदमन्य है। यह 
सिर्त्ता अगर शुस॒परिणामी नहों तो असे पागहृपनकी 
अपसा दी जा सकती है। साहित्य आज जितना सस्ता 
हुआ है और वेसममे-बरूमे जितना खराब किया है झुतना अगर 
यह खराब न किया गया होता तो साहित्यने भारी-से-भारी परि- 
णास दिखा दिये होते | शुभंकर साहित्य आत्माकी अमृतकला 
है, क्‍योंकि बह चैतन्यकी प्रेरणा 
स्थकी सिर्धज्षा और असका केवल आरस्वाद लेनेंकी 
रसिकता यह दो चीजें विलछुल अलग-अलग हैं। यह नहीं कहा 
जा सकता कि केदल रसिकतामेंसे सिस्धक्षा पैदा होगी ही। 
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- सिखा स्वतंत्र प्रेरणा है । साहित्यकी सिस्तज्ञामें तमाम सिस- 
क्ञाओं के लक्षण दिखा शी देते हैं | जिस तरह वाल-विवाह खराब 
है असी तरह छोटी अम्रमें जल्दी-जल्दीमे किया हुआ साहित्य 
सज्जन खराव है। दोनोंसें बड़ी अम्नतक त्रह्मचये यानी वीयरज्ा 
आवश्यक है। दोनोंसें तुलना करनी ही हों,तारतम्य निश्चित करना 
हो, तो वीयेपातकी अपेक्षा वाकपात अधिक अम्र होता हैं।? 
अस पुराने वचलको नये अथसें साहित्यपर भी चरिताथे 
किया जा सकता है । यह कहना मुश्किल है कि साहित्य जैसी 
संरात्न वसतुसें सयादा किस तरह रखी जाय | फिर भो अतना 
तो समम ही लेना चाहिये कि अतिसेवनसे खराबी पैदा किये विना 
नहीं रहता | अतिसेवन से शायद संस्कारिताकी चमक आ सकती 
है लेकिन तेज तो कमी नहीं आ सकता। 

कुछ साहित्यवीरोंको हस अखंड सजन करते देखते हैं। 
यह अखंड साहित्यद्ष्टिका अधिकार जीवन बीरों तथा जिन्दा 
मिशनरियों का ही है | 

अध्ययनकालमें सराठी, संस्कृत और अंग्रेज़ी साहित्यके 
अत्कष्ट अंथोंका असर मुमपर पड़ा । रवीन्द्रनाथ ठाकुरका 
साहित्य और गांधी-साहित्य असके वाद आये। अिन दोतों 
राष्टरपुरुपोंकी विभूतियाँ मिन्‍न-मिन्‍्न हैं । दोनोंकी साधनाओं 
अलग-अलग हैं। लेकिन दोनोंके साहित्यका गहरा हरा अध्ययन 
करनेपर यह बात साफ हुओ विना नही रहती कि दोनोंका दशन 
क़रीव-क़रीव ओेक-सा ही है। आधनिकोंसें भांडारकर, रानडें, 
स्वामी विवेदानन्द, भगिनी निवेदिता, लाला हरदवाल, आनन्द- 
कुमार स्वामी, वादू विपिनचन्द्र पाल, अरविन्द घोष, रवीन्द्रनाथ 
ठाकुर और गांधीजी-अतनोंका अभाव सुझपर अधिक-सें-अधिक 
पड़ा है ओसा में मानता हूँ। आश्चये यह है कि में लोकमान्य 
सिलकका भक्त होते हुओ भी और अनके आन्दोलनसें शरीक 
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होनेपर भी अनके साहित्यका मुझपर चहुत ही कम असर पड़ा । 
असमें कुछ-न-छुछ ओसा है जिससे में अनका साहित्य हजम न कर 
सका ।| अंग्रेजी साहित्यके द्ारेसे यहां छुछ भी लिखनेकी अच्छा 
नहीं है । में अतना ही कह सकता हूँ कि अंग्रेजी साहित्वके 
अति मेरे मनसे गहरा आदर हे, हालोंकि अस साहित्यक्ना सेवन 
तो में बहुत त कम्त कर सका हूँ। 

कवि हो या गद्यलेखक, अन्हे जीचनका गहरा अध्ययन या 
दर्शोन होना चाहिये ओर आजकल तो साहित्यकारके लिये 
मनोदिलान, समाज-विज्ञान, भौतिकविज्ञान और धर्मशास्त्रका 
विस्तृत अध्ययन करना जरूरी है । इस आदररोतक जो पहुँचे है 

अन्द्ींका साहित्य समाजपर गहरा असर कर सकता है) बिवे- 
कानन्द, निवेदिता, रवीन्द्रनाथ और गांधीजी मुम्तपर जो इतना 
श्रभाव डाल सक्के असका यहद्दी कारण हैं | अनके साहित्यन मुमे 
जीवनमें प्रेरणा दी, दृदयको सांत्वना दी, और अज्न्चल भविष्यकी 
मलक दिखलायी । 

अतिहासकारोंका भी मुसपर गहरा असर हाना चाहिये था। 
लेकिन जेसा अतिहास में चाहता हूँ चैसा अतिहास मेने नहीं 
देखा है| मेरी रायमें जो त्रिकालनन हो वही बधानथ्य अतिहास 
लिख सकता है | 

रद >्र जद 

मेरे विचारसे हमारे देशके लिये रामायण और महाभारत 
अत्वत पीष्ठक आहार है| दाना अलग-अलग चीज ह। सिफ 
रामायणसे काम नहीं चलेगा । सिर्फ महाभारतस भी छाम 
नहीं चलेगा । यह दोनो संक्षेप में भी नहीं पढ़ें जा सकने, बह 
पूर-के-पूरे ही पढ़ें जाने चाहिये। साथ-ही-साथ आुग्निपद, 
योगसून्न ओर सहुल्दति पढ़ी जायें तो हमारी बहुत छुछ तेयारी 
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अध्ययन होना चाहिये। अमेरिकन लोगोंके लिये जो खान 
कोलंबसका है वही स्थान हमारी संस्कृतिमें अपनिषदके 
आत्मवीरोंका है। हमारे साहित्यमें अपनिषद्की कंडिकाओं 
ओर पालीभाषाके बौद्ध संभाषणोंको सभी तरहसे हमारा मूलधन 
कहा जा सकता है। आनके अन्दर ही हमें अपनी संस्क्रतिकी 
गंगोत्री मिल जाती है। झुनमेंसे ग्राप्त होनेवाले जीवनदर्शनको 
अद्यतन करनेके लिये श्रुसमें भौतिकविज्ञान, संपत्तिशात्ष और 
सामाजिकविज्ञान इन तीनोंको जोड़ देना चाहिये । 
साहित्यका विचार करते ससय मुझे ओसा लगता है कि संस्कृत 
साहित्यके साथ औरानका फारसी साहित्य, प्राचीन यूरपका श्रीक 
साहित्य और पूबेकी तरफ का हमारे लिये लगभग अज्ञात जैसा 
चीनी साहित्य अन सभी साहित्योंका गहरा अध्ययन होना चाहिये। 
आचीन संस्कृतिके अध्ययनके बिना जिस वातका पता न चलेगा कि 
आधुनिक काल की ताकते कितनी है, कैसी हैं और अनका. वीर्य 
कहाँतक पहुँच सकता है । हमारे यहाँ जितना अध्ययन अंग्रेजी 
*साहित्यका हुआ करता है अुतना ही अध्ययन जसेन साहित्यका 
भी होना जरूरी है, लेकिन आस वारेमे हम अभीतक लापरवाह 
हैं। यूनिवर्सिटियों अपने पाव्यक्रम द्वारा जितना कुछ खिलायेंगी 
अतना ही खा लेनेकी हमारी शिशुत्षत्ति अभी नहीं गयी है। 
और जितना खाया जाता है अतनेका लाम अपनी भाषाको 
देनेका फ़ज्' भी वहुत कम विद्वान्‌ अदा करते हैं। 
/ अस संबंधी अक छोटीसी घटना मुझे बहुत महत्वकी लगी 
है। वम्वओ सरकार ने ओंक वार वम्बत् यूनिवर्सिटीसे पूछा 
था, कि 'संस्क्रत के अध्ययनके लिये अगर हम कालेज खोलें तो 
कया आप अस कालेजके विद्यार्थियों को यूनिवर्सिटीकी 
है अपधियाँ देनेको तैयार हैं ९? आस वक्त यूनिवर्सिटीमें जो चर्चा 
जिस बारेमें हुआ आुसमें हमारे म्िन्सिपल परांजपेजीने अपनी 


मेरे साहित्यिक संत्कार प्‌ 
यह राय जाहिर की कि “यदि संस्कृतके साथ नहीं तो 
ओवियस (फरदे आयर आठे स) जितना अंग्रे जीका 'तान होगा 


| 


सभी हम अपाधि देनेका विचार करेंगे” ओर असमें भी अनन्‍्दहांने 


छू 


अस वात पर जोर दिया कि 'संस्छत सीख लेनेके वाद अगर 
विद्यार्थी अंग्रेजी सीखने जाय तो वह नहीं चलेगा । 'अंभेजी 
विद्याके संस्कार हो जानेके वाद अगर कोश संस्कृत सीख ले तो 
हमें अवराज नहीं है ।! अनका विचार अलटा था मगर आग्रह 
सकारण था | हमने अपने यहाँ शिक्षा के गरभादानमें ही अंग्र जी- 
के संस्कार कराके अपनी विद्याको निःसत्व और हीनश्रद्ध बना 
दिया है । विद्यासंस्कारका प्रारंस अगर स्वकीय भाषा और 
स्वकीय संस्कृति से ही न किया जाय तो हमारे लिये किसी भी 
अकारकी अस्मीद नहीं है। अऔसा तो कुछ नहीं है कि लो अपना- 
अपना धर्म छोड़ते हैं वे ही सिफ् परधर्ममे जाते है । स्वधर्म और 
स्वभापाके संस्कारोंसे अगर वाल्यकाल वंचित रहे तो अनके 
जैसी हानि दूसरी कोओ भी नहीं हैं । 

हसारे गठनमें पहले स्वभाषा तथा अुसका साहित्य ओर 


झुसके साथ ही तथा अुसके द्वारा ही संस्कृत के संस्कार भी 


मिलने चाहिये। असके बाद राष्ट्रभापा--जिसके द्वारा संनन्‍्कृत व 
पशियन दोनोंका परा खमीर हमें मिलना चाहिये। जितनी 
वैयारीके बाद दूसरी चाहें जा भापा और असका साहित्य ले 
लिये जाय तो वह पोषक ही होगा । 

जहाँ भारतवर्षकी साधना सर्वेंसमन्वयछारी £ हमारी 
यूनिवर्सिटियोंने लगभग ऐसा प्रवन्ध कर रखा है कि जो संस्छत 
पढ़ें वह फारती पढ़ ही ने सके और जो फारसी पढें 
संस्कृतसे विमुख ही रहना पड़े । क्वल हिन्दस्तानीके द्वारा ही 
हम गंया-यमुना लेसी झअिस सुर-अमुरकी संस्कृतिका मेल करा 
सकते हैं। जिन्हे साहित्यके संस्कारोंछो सवागसुन्दर दनमाना है 
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दुनियामें तीन प्रधान संस्कृतियाँ देखी जाती हं;--अिस्लामी 
झीसाओ और हिन्दू । हालाँकि जिन संस्क्ृतियोंको हमने अन- 
अन धर्मोंके ही नाम दिये हैं, फिरभी औसा तो नहीं है कि धर्म 
ओर संस्कृति ओक ही चीज हो । अतना ध्यानसें रखा जाय तो 
यहाँ पेश किये हुओ विचारोंमे कोओ गड़बड़ी मालूम न होगी । 

अिस्लामी संस्क्रति अरब लोगोंके तंबुओंमें पेदा हुओ और 
घोड़ोंकी पीठपरसे अमका विस्तार हुआ | जहॉ-जहाँ घोड़ा पहुँच 
सका वहा-वहाँ आअस्लामी संस्कृति भी पहुँच गयी) जिस तरह 
प्रत्येक जन्म दो ज्यक्तियोंके संयोगसे होता है अस तरह संस्क्रतिकी 
भी हालत होती है। मुसलमानी धर्मके अरबी वीयंका ओरानी 
संस्छृतिके साथ संयोग हुआ और अिस्लामी संस्क्रतिका निर्माण 
हुआ। 

अब असाओ संस्कृतिको देखें । ,ओऔसाओ संस्कृतिका जन्म 
भूमध्यसागरके किनारेपर हुआ और झुसका असार समुद्गरकी 
पीठपर चलेनेवाली नौकाओंकी मारफ़त हुआ | ओसाओ घर्सके 
तत्त्वोंको श्रीक संस्क्ृतिसे पोषण मिला और आगे चलकर रोसन 
संस्क्ृरतिके अखाड़ेसें तालीम प्राकर बह तैयार हो गये | औआसाओी 
संस्क्ृतिपर मातापिताकी अपेक्ता गुरुकी शिक्षाका असर अधिक 
हुआ दिखाओ देता है। जद्दॉ-जहों नोकाकी गति है वहाँ-वहाँ 
अअस संस्कृति का विस्तार हुआ है। 

तीसरी संस्कृति है हिन्दुओंकी । अस्लामी संस्क्ृतिका चित्र 
तंबूके पास घोड़ेको वॉधकर दिखाया जा सकता है; आसाओ 
संस्क्रतिका चित्र ससुद्रकी लहरोंपर डोलनेवाली नौकासे व्यक्त 
किया जा सकता है; जवकि हिन्दू संस्क्ृतिका चित्र वटवृ क्षके नीचे 
किसी मॉंपड़ीके पास गायको बाँघकर दिखाया जा सकता है। 
आयये-धर्सका द्राविड़ी आदि संस्कृतियोंके साथ विवाह हुआ और 
असमेसे हिन्दू-संस्क्रति पदा हुओ। 


संस्छतिका वित्तार ६ 


असाओ संस्कृतिका प्रसार करनेके लिये किश्ती है। अिस्लामी 
संत्कृतिके प्रसारछे लिये घोड़ा हैं, मगर हिन्द-संस्छृतिका असार 
करनेवाला कान है ? जऊंगलॉको काठ-साफ करके खेती ओर 
शहरोंकी खापना करनेवाले आ्ोने हिन्दू-संस्कृतिका थोड़ा-बहुत 
असार किया तो सही, सगर हिन्द-संस्कृतिका विस्तार करनेवाला 
सजा प्रचारक तो मॉपडीपर आगे हुओ तूचेका ही शिक्षापात्र 
बनाकर शरीरपर ओढ़नेके वल्नोंको लाल मिद्ठीसे रंगकर 'नथधनन 
न ग्नजया त्वागेनैकेन अमृतत्वसानशु: कहकर धर्म तथा अमृतत्त्व- 
का प्याला संसारको पिलानेके लिये निकल पढ़नेवाला सबेसंगपरि- 
त्यागी परिव्राजक हैं। झिस सागेके आद्य परिव्राजकने तो अन्तर 
भारत॑में ही विहार किया, किन्तु असके शिप्योने 'अकोघेन जिले 
क्ोघस! कहते हुओ सारे युरेशियाको व्याप्त कर दिया । 

विविधता छष्टिका सुलमंत्र हं। अतिहास-विधाताकी यह 
अच्छा नहीं है कि ओक ही संस्कृतिका असार सारे ऊगतसें हो । 
विविधतामें ओक्ताको प्र्मापित करनेमें ही प्रसुको आनन्द है । 

जिसे ओकांगी साज्ञात्कार हुआ है असकी ससमूमें यह ठत्त्व 
नहीं आता ओर जझिसीलिये अपने ही तत्त्वका सावेसोमत्व 
अस्थापत करनंक [लय वह निकलते पड़ता हू ] फर अंसाी भी चंदा 
हैं कि यह अचारक हमेशा निःस्वाय ही होता हो । 

नूतन तत्त्वप्राप्तिका पुत्रोत्तवक्के समान आनन्द जब पेटसें 
न समा सका तब मुसलमानी घर्मको सारे आलममें फैलानेकी 
सरजसे अस्लामी धर्मवीर आये बढ़े । आसपासकी जंगली 
जातियोंको मुसलमानी घर्मेकी अच्ववा आसानीसे पसंद आयी 

रचे अससें शरीक हो गये। दूसरी तरफ्से मुसलमानोंने 
आरती संतल्कृतिका स्वाछार केिया। कोक्ेन झुसकूसाना धसंदा 
आलमगीर (सावभौम) वनावा हो तो हिन्दू और अओऔसाओ 
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संस्क्रतियोपर, जो कि पूवे और पश्चिमके छोराको सेंमाल रही 





कननन 
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थीं, भी विजय प्राप्त करना जुरूरी था । दैवयोगसे हिन्दुस्तान और 
यूरप दोनों जगह असी असेमें संघशक्ति नष्ट हो चुकी थी । 
यूरपमें छोटे-छोटे राष्ट्र अक दूसरोंसे लड़ मरते थे और हिन्दुस्तानमें 
अनेक जातियों और अनेक छोटे-मोदे राजा 'मैं बड़ा या तू बढ़ा 
कहकर आपसमे मूगड़ रहे थे। स्वाभाविक रूपसे ही साहसिक 
मुसलमानोंके लिये कुरान, तलवार और व्यापार प्रसार करना 
आसान होगया। मुसलमानोंने स्पेनके अंदर अल्‌हुम्जा(लाल महल) 
बनाया और आगरे में ताजमहल | ताजमहल चाहे जितना सुन्द्र 
क्यों न हो, लेकिन आखिर है तो वह ओक क्न्र ही। मुमताजः 
बेगमको ही नहीं बल्कि साथ-साथ अस्लामी संस्क्ृतिके विस्तारको. 
भी अुसके गसेमें दफ़नाया गया | 

यूरपमें ओसाओ धममका अचार तो बहुत ही हुआ था । लेकिनः 
आओसाओ धमर्मका नम्र नीतिशासत्र युरोपीय लोगोंके गले कदापि 
आुतरा न था। ओक गालपर तमाचा पड़े तो तुरन्त दूसरा गाल 
आगे करनेकी तैयारी यूरपसे किसी भी समय न थी। असी 
हालतमें सुसलसानी तलवारकी मार शुरू होते ही यूरपकी ज्ञात्र- 
वृत्ति जोशमे, आयी और शालेमान राजाके समयसे लेंकर आज- 
तक मुसलमानी सत्ताको धकेल-घकेलकर यूरपसे बाहर निकाल 
देनेकी कोशिश चल रही हे | अब तो अओसा मालूस नहीं देता कि 
मुसलमानी संस्क्रतिको सिर्फ यूरपसे निकाल बाहर करके ही 
यूरपीय राष्ट्र सन्‍्तोष सानकर चुपचाप बैठ जायंगे । अफ्रीका 
महाद्वीपमे ओसाओ आओर मुसलमानी दोनों धर्म अपना-अपना 
विस्तार करनेकी कोशिश कर रहे हैं । असमे ओऔसाी धर्मकी 
अपेक्षा मुसलमानी धर्मकों अधिक सफलता मिल्नती है जिससे 
धअीसाओ लोगोंको वहुत दुःख होता है। ज्यादातर मुसलमान 
राष्ट्रको तो यूरपकी जनताने आज व्याप्त कर रखा है। असके 
परिणामस्वरूप कभी-न-कभी मुसलमानी राष्ट्र फिरसे सजीव होकर 


संस्क्ृतिका विस्तार ध्र्‌ 


आओसाओ राष्ट्रोपर हमला किये विना न रहेंगे | यह तो नहीं कहा 
जा सकता कि आवात-प्रत्यावातके निदेैय नियमके शिकंजेमे फंसी 
ये दो संस्क्रतियों अस तरह कवतक लड़ती ही रहेगी, अत्साहके 
प्रथम जोशमे सारी दुनियाको जीतनेके लिये निकली हुआ अिस्लामी 
संस्क्रतिको यूरपमे जिस तरह शह मिली और अझसका गवेज्वर 
अतर गया असी तरह हिन्दुस्तानमे मुसलमानी सल्तनतको 
सिक्खों ओर मराठोंकी तरफसे जबदसत विरोध हुआ और यहां 
भी भ्ुसलमानी संस्क्ृतिका अभिमान चूर-चूर हो गया। ठुम 
अपने धर्मका पालन करो, हम अपने घधसोका पालन करेंगे! यह 
हिंद धमंका खघमसरहत्व मुसलमानोंकी समझमे आने लगा है। 
कुरान शरीफ़में भी ओक औसा वचन है कि 'तुसको तुम्दारा धर्म 
ओर हमको हमारा धर्म मुबारक हो | यह मालूम कर लेना 
जुरूरी है. कि चुस्त मुसलमान अस वाक्यका क्‍या अथे लगाते हैं। 
ओसाओ धम्मसे, असलमे देखा जाय तो लड़ाओकछे लिये 
स्थान ही नहीं है| मुसलमानी धर्म धर्मम्रसारके लिये लड़ना 
पुण्यप्रद माना गया है। अदना ही नहीं वल्कि असे कतेन्य 
सममा गया है। हिन्दू धर्म बीचके मार्गको स्वीकार करता हे । हिंदू 
धर्मसे धमाहुकूल रक्षाके लिये युद्धको विद्वित माना गया है । आत्म- 
रक्ा या धर्मरक्षाके लिये करनेके युद्धको हिंदू धर्म 'यहच्छया 
चोपपन्ल स्वगेद्वास्मपाइतम? सानता हैं । 
वर धंव0ए प्रा०ए९७४: प्रशुणा& 707९, 60ए८-7६९८ 0६, 
आते 5६:०९7(-४६2८ ६98६ 7076 ग्रा97 ॥7]प:९८ ६९४. 
अस वाअवलके वचनमें हिंदू तत्वका चथाखित वर्णन 
किया गया है। हिंदू लोगोने अपने चचाव का प्रयत्न तो किया है. 
लेकिन बदला लेनेकी बुद्धि आन्हे कमी नहीं सूक्ी और जिसीलिये 
आज हिंदू मुसलसानोंके ओक साथ रहनेकी संभावना कल्पनामेँ 
तो आ सकती है। 
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- पश्चिमी संस्कृति अथेप्रधान है| हिंदू-सुसलमान संस्कृतियोंने 
'जीवनके आर्थिक पहलुकी ओर ध्यान ही न दिया । असके 
आयश्चित्तके तौरपर दोनोंको आज पश्चिसी सत्ताके पाशमें 
जकड़कर रहना पड़ा है। जीवनको परिपूर्ण बनाना हो, पार- 
सार्थिकके साथ औहिक कल्याण साथना हो तो जैसा #ि श्री 
शेदब्यासजी कह गये हैं. - 

धमाथेकासाः सममेव सेज्या 
हमने असमेंसे ओक अंगके प्रति लापरवादी बरती। अपनी 
खुशीसे हमने जिस अंगका अनुशीलन न किया असका अनुशीलन 
परासव ओर परतंत्रताकी कठोर शालामें औश्वरने हमसे कराया। 


पेनअस्लामिक लोग चाहे जो कहें, लेकिन अरतलामी संरकतिमें 
जहांगीर बननेका मोह अब नहीं रहा है। जिस तरह हिंदुओंने 
बेरकी बुद्धि न रखकर सिर्फ अपने बचावके लिये ही विरोध 
किया अस तरह हिन्दू-मुसलमानोंको ओक होकर साक्त्बिक 
वृत्तिके द्वारा और आत्मिकवलका प्रयोग करके अस अशथेपरायण 
पश्चिमी संस्क्ृतिका विरोध करना चाहिये | 
अस जंगम संस्कृतिका तीसरा नसूना हिन्दूधरम मेंसे ही निकले 
हुओ बौद्ध धर्मका है । अस धर्मकों भी सावेभोम वननेकी पहलेसे 
लॉोलसा थी | लेकिन असके साधन सौम्य और सात्त्विक थे। 
असलिये असके विस्तार या संकोचसें रक्तपातकी कोओ आवश्य- 
क॒ता दिखाओ न दी । अिस ध्ममें सत्यका जितना अंश है असका 
-असार आप-ही-आप होता है और आ्ञामक कल्पनाओं या अहंकार 
तलमें जमकर रह जाता है। जिस' तरह समुद्रमेंसे शुद्ध पानीकी 
भाप बनकर आकाशमें झड़ जाती है, और खारा नसक नीचे 
रह जाता है अस तरह बौद्ध धर्मका आजतक होता आया है 
हिन्दुस्तान ही सब धर्मोका ननिहाल है। धर्सोकी व्यवस्था 
करने की शक्ति हिन्दस्तानमे है । हिन्दू संस्कृतिसें जंगमकी अपेक्षा 
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स्थावर तत्त्व विशेष है। और असल बात तो यह है कि हिन्दू 
संस्क्रतिमे अहंकार नहीं है। सब संस्क्ृतियोंके समन्‍्वयक्रा प्रथम 
प्रयोग परमेश्वर हिन्दुस्तानको छोड़ ओर कहाँ जाकर करेंगे ? 


ब्‌ 
जीवन बृद्धू-चक्र 


तपस्या, भोग और यत--यह ओक सहान्‌ जीवन-चक्र है। 
मनुष्य किसी कासनासे प्रेरित होकर सकलल्‍प करता है। अस 
सझलल्‍पकी सिद्धिके लिये मनुष्य जिन-जिन कार्मोंको उठाता है, 
थे सभी तपके नामसे पहचाने जाते हँ। वे काम ख़द-बखद 
अथवा स्वतः प्रिय होते हों, सो नहीं; किन्तु संकल्पसिद्धिकी 
आशा हीके कारण मनुष्य आुनको श्रेमसे या उत्साह-पूर्वक उठा 
लेता है। इस तपके अंतमे फल-प्राप्ति होती है। फल-आप्तिके 
बादकी क्रिया ही भोग हे। फल्लोपभोग हमारी धारणासे भी गूढ़ 
वस्तु हैं। वदि फलोपमोगमें केवल दृप्ति दी होती, तो उसीमें 
मनुष्यकों आत्म-साज्ञात्कार हो जाता; पर फलोपभोगके आनन्द 
दी में विपण्णता भरी होती है | हम हरेक आनन्दसे अनजाने 
आत्माको प्राप्त करना चाहते हैं। कामना पूर्तिसे मिले हुओं 
आनन्दके बाद ओक कज्षणमात्र मोहजन्य सन्तोपको ग्राग्त कर 
दिल कहता हे, कि सें जो चाहता था वह यह नहीं है | चितने 
ही से सचेत होकर यदि मनुप्य कामनाओंसे' विमुख हो जाय 
तो असे आत्म-आप्तिका सार्ग मिल जाय | परन्तु सत्यका मुख 
सोनेके ढक्कनसे ढका होता है| एक संकल्प परा नहीं होने पाता 
कि दूसरा संकल्प असीमेंसे अत्यन्न हो जाता है और इस 


तरह फिर नञ्री अदृत्तिसें, नये तपमें और नये सोगमसें सद्भुप्य 
बहने हगता है । 


, 
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अिससें यज्ञको स्थान कहाँ है ९ अत्येकत भोग और कामना- 
'से किया हुआ अत्येक तप, अकृतिसे 'लिया छुआ ऋण है। 
महुष्य झूसे चुकाकर ही--ऋखण-मुक्त होता है । मुझे अन्त खाना 
है, असीलिये में ज़मीन जोतता हूँ, असमें बीज वोता हूँ, 
"फसल कठनेतक खेतसे परिश्रम करता हैँ और जिस तरह 
जमीनका सार निकालकर उसका भोग करता हूँ। मेरा धर्से 
यह है कि सेने भूमिसे जितना सार लिया आतना ही अुसे 
“(फिर लौटा दँ । झिस तरह भमूसिको असकी पहली स्थिति आप्त 
करा देना ही यज्ञ-कर्स है | 

प्रवासमें से किसीके यहाँ रात-भर रहा । मुझे रसोई वनानी 
है, से घरवालेके पाससे वर्तेन मांगकर लेता हूँ। अब ॒वतेनोंमें 
खाना पकाना मेरा तप है; और सोजन करना मेरा भोग । 
अितना करनेके वाद घरवालेके वर्ततन मॉाँजकर, जैसे थे बेसे ही 
करके, दे देना मेरा यज्ञ-कर्म है। 

मुर्के तालाब या छ अंपर स्नान करना हू । से पायों (वेकाल 
लेता हूँ तो वह मेरा तप है, स्नान करता हूँ तो बह मेरा भोग 
है। अब यज्ञ कौनसा  बहुतेरे मनुष्य--लगसग समभी-- 
विचारतक नहीं करते कि असमें कोओ क्रिआ बाकी रह गआओी 
है। शास्त्रोंमे लिखा है, यदि तुस तालावसें स्नान करो तो 
जितनी तुमसे हो सके अुसकी कीचड़ निकालकर वाहर फेक 
दो ।“यही हमारा यज्ञ-कर्स है। यदि कुँओसें नहाते हो तो अस 
कुअओके आसपासकी गंदगीको दूर करना हमारा आवश्यक 
.यज्ष-कर्म है । 

गीता कहती है, जो अस तरहका यकज्ञ-कर्म नहीं करता 
बह चोर है । वह पापी मनुष्य शरीरको तकतल्लीफ देना नहीं 
चाहता ( अधायुरिन्द्रियाराम: ) समाजकी सेवा तो ले लेता 
है, पर अससे अधार ली हुओ चीज लौटाना नहीं जानवा। 


् 


जीवन-चक्र ६५ 


जो सनुष्य भोग करता है, पर यज्ञ नहीं करता, अुखका यह 
सोक भश्रट्ट होता है, फिर असके लिये परलोक तो कहाँसे 
डोगा १ १ 

खिस यज्ञ-कर्मका लोप हो जानेसे ही हिंदुन्तान कंगाल 
आर पासर वन गया है। हम स्त्रियोंसे सेवा लेते हैं, परन्तु 
असका बदला अन्हें नहीं देते। किसानोंके परिश्रमका भोग 
करते हैं, पर जिससे |किसानोंकी भमलाओ हो ऐला यज्न-कर्म 
नहीं करते। हम अन्त्यजोंको समाज-सेवाका पाठ पढ़ाते हैं, 
बल-पूर्वक भी अनसे सेवा लेते हैं, पर अुनके आुद्धार-रूपी यज्ञ- 
कर्म तकको न करने जितने हरामखोर हम वन गये हैं। हम 
सार्वजनिक लाभ प्राप्त करनेकी सदा दौडते हैं, किन्तु ऋत॑व्यों 
का पालन शायद ही कभी करते है। अससे सारा समाज 
दिचालिया वन गया हैं| 

मोक्ष-शासत्र कहता है--न्यायके लिये भी तुम्हे णथ करना 
चाहिये। भोगक्के लिये किया हुआ तप आधा कर्म हुआ; 
यज्ञ-कर्स असकी प॒ति है | तुम तप तो करते हो, पर यज्न नहीं 
करते; असीसे तुम्हारी वासनाओं अनियनन्त्रित रूपसे चहती हैं। 
यदि तम यज्ञ करने लहूगो तो भोगकी अच्छा जरूर मयादित 

रहेगी; तुम्हारा जीवन पापशुन्य हो जायगा । 

हरक वालकके जन्मके बाद शिशु-संबंधके लिये स्त्री-पुरुप 
यदि सात दप बअ्रह्मचयें वितानेका निश्चय कर लें तो अन्हें 
दीन घनकर ससाजकी दया पर आधार रखनेका मोका अनपर 
नहों आ सकता । 

यज्ञ करनेके बाद--अखण चुकानेके बाइ--मनुप्य जो तप 

करता है, जो भोग भोगता है, असका छा वह अधिकारी होता 
है, अससे असे किल्मिप (पाप) नहीं प्राज्त होता। असकी 
अवृत्ति निष्पप और अन्नति-कारिणी होती है। पर यदि 


| 2 
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मोक्ष आरप्त करना हो तो गबृत्तिको छोड़ देना चाहियें--अथात्‌ 
कामना, तत्प्रीत्यथे किया जानेवाला तप और अस तपके द्वारा 
अत्पन्न फलका अपभोग जन तीनोंकों त्याग देना चाहिये। 
परन्तु यक्षको तो किसी तरह छोड़ ही नहीं सकते। निष्काम-- 
ज्ञानपर्वक यक्ष--कार्यमेब--करना ही चाहिये। अससे पुराना 
ऋणु चुक जाता है, अपने सम्वन्धियोंका ऋण टल जाता है 
समाजका सव-सासान्य भार कम होजाता है, प्रथ्वीका भार 
हलका हो जाता है, श्री विष्णु संतष्ट होते है ओर मनुष्य मुक्त 
हो जाता है 

हम जो जी रहे है, असीसें सेकड़ों व्यक्तिओंका ऋण हम 
लेते हैं। प्राकृतिक शक्तियोंका तो ऋण है ही, समाजका ऋण 
भी है, साता-पिताका ऋण भी है, समाजको हर प्रकारसे संस्कारी 
बनानेवाले पूर्व-ऋषियोंका भी ऋण है, और कुल-परम्पराकी 
विरासत हमारे लिये छोड़ जानेवाले माता-पिताओका भी 
ऋच है। ये सव ऋण पंचमहायज्षों दवारा चुका देनेके वाद ही 
मनुष्य मुक्ति या मुक्तिका विचार कर सकता है । 

इस यज्ञ-क्रमेमें पयोयसे काम नहीं चलता । ऋण जिस” 
तरहका हो, यज्ञ भी अुसी तरहका होना चाहिये । विद्या पढ़ 
कर गुरुसे लिया ऋण गुरुको दक्षिणा भर दे देनेसे नहीं 
चुकता; वल्कि गुरुके दिये ज्ञानकी रक्षा कर और झुसे बढ़ाकर 
नञओी पीढीको देना ही सच्चा यज्ञ-कर्म है) सृष्टिमें नवीन कुछ 
भी नहीं होता । जो-कुछ हैं झअतने होमें काम चला लेना चाहिये । 
असलिये हम अपनी चेष्टाओंसे साम्यावस्थाका जितना ही 
संग करते हैं, अतना ही झुसे फिर ससान कर देता परम- 
आवश्यक यज्ञ-कर्स है। आकाश जितनी भाष लेता है अतना 
ही पानी फिर दे देता है । समुद्र जितना पानी लेता है अतनी 
ही भाप वापस दे देता है । अिसीसे सष्टिका महान चक्र वेरोक- 
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टोक चलता है। यज्ञ-चक्रकों ठीक-ठीक चलाते रहना शुद्ध 
प्रवृत्ति है। निष्काम होकर त्याग-भाव से, कम-से-कम जहाँतक 
अपना सम्बन्ध है, अस चक्रका वेग घटाना ही निम्ृत्ति ध्से 
है | कुछ भी काम न करना निवृत्ति नहीं, वह तो बिलकुल 
हरामखोरी ही है । 

पमजाका निमोण करके अजापतिने असके साथ यज्ञका 
भी निर्माण किया, असीलिये प्रजापतिके अपरका वोक हलका 
हों गया और अिसीलिये अ्रजाओंको स्वाचलम्वनकी स्वतंत्रता 
मिली, सोक्षकी संभावना रही। 


डे 
सुधारोंका मूल 

रेलमें कओ वार भोड़ न होनेपर भी लोग मकगड़ा करते हैं । 
यदि हरेक सलुष्य अपने बैठने योग्य जगह लेकर बैठ जाय तो 
सभो सुखसे वेठ सकें; पर कितने हो लोग बिना कारण स्वार्थी 
ओर मलुष्य-शत्र होने हैं । अनका यह हठ होता है कि लड़-भिड़कर 
जितनी जगह रोकी जा सके अतनी रोककर ही हम मानेगे, फिर 
परवा नहीं, यदि अन्हे असा करते हुओ जुरा भी आराम न हो. 
बल्कि अन्हे अलटा दु.ख भी अठाना पड़े | वेंचक्रे अपर अधिक 
जगह रोम्नेके लिये यदि विस्तर न हो तो वे पालथी हूँं। मारकर 
बैठेगे, और अस पालथीको भी जितनी पोली करेंगे कि पैर/फी 
सन्धियाँ दुखने लग जायें | जवतक अनकी लात दूसरेकी न लग 
जाय, तवतक अनके सनमें यह विश्वास ही नहीं होता कि हमारे 
स्वाथे की पूरी रक्षा हुआ है। असा न करके अगर हरेक मनुष्य 
सज्जनताके साथ ओेक-दूसरेकी सुविधाका खयाल रखते हुओ संतोष 
बृत्तिका विकास करे तो किसीको भी दुःख न हो और सभी 
आरामसे प्रवास कर सके । 
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शहरों और देहातमें जब लोग घर वनवाते हैं, झस चक्त भी 
असी प्रकार पड़ौसी-पड़ौसीमें कगड़ा हो जाता है। अस जगह 
भी लोग सुख-दुःख अथवा सुविधा-असुविधा आदिका विचार 
छोड़कर महज स्वार्थ-घर्मके प्रति वफादार वने रहनेके लिये ही 
कआओवार लड़ते हैं | यदि मेरी ओक वालिश्त-मर जमीन पड़ौसीको 
देनेसे मेरी कुछ भी हानि न होती हो और सेरे पड़ौंसीको वह मिल 
जानेसे असकी अत्तम सुविधा हो जाती हो, तो भी मुकसे वह 
स्वार्थ नहीं छोड़ा जाता; मेरा जी ही नहीं होता | कदाचित्‌ मुम्रमें 
आस वक्त कहीं सदूबुद्धि आ भी जाय, तो मेरे सगे-सम्बन्धी या 
अड़ोस पड़ौसके लोग मुझे दुनियादारीकी चतुराओ सिखानेके 
लिये आते हँ--“तू पागल तो नहीं हो गया है ? अिस वरह कगे- 
सा दानवीर वनकर परोपकार करने लगेगा तो लोग तुमे दिन- 
दहाढ़े वावाजी बना देंगे । कुछ वाल-वच्चोंके लिये सी रक्खेगा या 
नहीं ? अरे | असका तो कास ही रुक रहा है, पाँच-सात सौ 
रुपये माँग ले अससे | तेरा तो हक़ ही है; छोड़ता क्‍यों है ९ न दे 
रुपये तो सोता रहे अपने घरमें ! और हमें गरज ही कया पढ़ी 
है ? जमीन अपनी कहीं भागे थोड़े ही जाती है!” स्वार्थ-घर्मकी 
यह आज्ञा अस्वीकृत हो ही नहीं सकती। स्वा्थ-धर्मके आगे 
पड़ीसी-घर्मे फीका पड़ता है अथदा नष्ट हो जाता है। अिसलिये 
जिस युगका नाम कलियुग पड़ा है| कलि का अर्थ है कलह | 
दो कुटुम्वोंके बीच जब विवाह-सम्वन्ध जोड़ा जाता है, तब 
भी यही दशा होती है । जो पराये थे वे सम्बन्धी हुओ, अतओव 
वहाँ तो प्रेम-धर्मका व्यचह्यार चाहिये; पर नहीं, चहाँ सी वज्यव- 
हार-रीतिकी कलह अत्पन्न होगी ही | मान-सम्मानसें कहीं छोटी 
से-छोटी रीति भी रहने न पावे ! सालिकके यहाँ गालियां भी 
सुननी पड़ती हो तो परवा नहीं, दफ्तरों में अफ़सरॉकी फठकारों 
नीचा सिर करके सुन सकते हैं, परन्तु ससधीके पाससे तो रीतिके 
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अमुसार पूरी चीजें जरूर ही मिलनी चाहिये; नहीं तो दूलहको 
लौटा ले जानेंकी तैयार हो जाते हैं | विचाहका मंगलाचरण होता है 
ओष्यां और डाहसे |! यही दशा है जातियोंकी। पारस्परिक 
अविश्वास और असीम स्वार्थ-परता । किसीमें अतनी हिम्मत 
दी नहीं कि अपने स्वार्थको छोड़दे | यह कायरता ! जहाँ देखिये 
तहाँ यह घुराओ फैली हुओ है। 

जब घरोंमें और जाति-पॉतिमें यह दशा है, तब राष्ट्रॉ-राष्ट्रॉके 
वोच दूसरा और हो ही क्या सकता है? यदि पड़ौसी राष्ट्र निवेल 
हो तो अुसपर ज़रूर ही आक्रमण करना चाहिये। यदि बह 
चलवान हो तो हमेक्का असका डर सनसें रखना चाहिये और 
अुसके खिलाफ दूर इस टाइलबर राष्ट्रीके साथ सिलकर कोओ पड़य॑त्र 
करना चाहिये | यह भी नहीं कि समान-वल पड़ोसी हो तो शांति 
से रहे । म्योंकि सनुष्यको समानता कव प्रिय लगती है १ वहाँ 
भी ओेकसे दूसरा आगे बढ़नेके लिये प्रयत्त करता रहता है 
असीलिये अन्तम वहाँ भी अविश्वास और विरोध आ जाता 
है । हरेक पक्त यही कहता है, कि अपने वचाव तथा आत्म-रक्षुशुके 
लिये हमे झितना तो करना ही पड़ता है। दो प्रवल्न राष्ट्रोंफे वीच 
यदि ओक छोटा-सा राष्ट्र हो, तब प्रवल राष्ट्र थों चिचार करते 
हैं :--“यदि मैं असे न खा, तो वह (दूसरा) तो जरूर ही झिसे 
खा लेगा और जिसे खाकर वलिष्ठ वना हुआ वह मुमपर जरूर 
आक्रमण करेगा । असलिये क्या बुरा होगा, यदि में ही वह अन्याय 
करू १ जितने साम्राज्य बढ़ते हैं, सब अिसी नियमानुसार बढ़ते हैं । 

स्वार्थ और अंन्यायकी यह प्रतिस्पघों आज यूरपमें सबे- 
व्यापी हो गण है और जअिसी सिद्धांतपर अुसकी राजनीति 
चलती है| किन्तु अससे यह मान लेना मूल है. कि यह तो 
सनुष्य-स्वभाव ही है | भले ही यूरप आज सुन्यवस्थित पाश- 
विक शक्तिको सुधार सान ले, पर सद्चा सुधार तो प्रेम-घर्म 
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और पड़ौसी-धर्ममें, ही है | हमें श्रद्धापू्वक - अपने अंदर छिस 
“पड़ौसी-धर्मका विकास करना चाहिये। जो, सज्जनता दिख- 
लाते हों अनके साथ मैत्री और जो दुजेन वन गये हों अनके 
साथ असहयोग करना, यही प्रेम-धर्मका नियम है। ग्रेस- 
धर्म सहानुभूति रखता है, सहायता देता है, परन्त दीन बनकर 
सहायताकी अपेक्षा बहीं करता । भ्रेस-धर्स निर्भय होता है 
असीलिये वह अमर्यादित है । हम जिससे प्रेम करते हैं, यदि 
असकी शक्ति बढ़ती है तो हमें भय नहीं होता; वल्कि हमारा 
सित्र जितना ही निर्वेल होगा, अतने ही हम कमजोर माने 
जायेंगे । 
जहाँ अविश्वासका वातावरण हो, वहाँ असे दूर करनके 
लिये प्रेस असाधारण धैये और सहिष्णुताका विकास करता 
है; नम्र वनकर बह चढ़ता है और असीम स्वार्थ-त्याग करके 
विजयको ग्राप्त करता है । प्रेम-धर्स में थोड़े दिनके लिये गँवाना 
जरूर पड़ता है, लेकिन अंतें असकी अक्षय विजय होती है। 
अस प्रेम-धर्मका अपयोग कुट्ुम्वसे लेकर राष्ट्रोके संबंध पर्यन्‍त 
फैला देना, यही सब सुधारोंका मूल है; और वही फल भी है । 


छ 
सुधारकी सच्ची दिशा 


मलुष्यकी स्वाभाविक वृत्तियाँ और असकी सदूबुद्धि ओक- 
दूसरेके अनुकूल ( समरस ) जव होंगी तब होंगी, आज तो 
वस्त॒स्थिति बैसी नहीं है। आज तो ञअन दोनोंसे विरोध है। 
आज तो जा नीठा लगता है वह पथ्यकर नहीं होता । जो सुखप्रद 
अतीत होता है वह कल्याणकर नहीं होता। जो श्रेय होता है 
वह श्रेय नहीं होता। कत्तेग्य-सार्ग ढुःखदायी लगता है और 
सखुखका सागे हितकर नहीं लगता । हसारी स्वाभाविक वास- 
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नाओं हमें आप-ही-आप पशु-जीवनकी ओर खींचकर ले जाती 
हैं । ईंश्वरने मनुष्यकी वह विवेक-बुद्धि दी है, जो पशुको नहीं 
दी। पशुओको कार्याकार्य-विचार नहीं होता; महुष्यको यह 
विचार करना पड़ता है। पर हमारी वासनाओं कओ वार 
अझितनी अवल हो जाती हैं कि विवेक-बुद्धिको दवाकर वे तके- 
शक्तिको अपने अधीन दर लेती हैं और यह तके-शक्ति न्‍्वाया- 
न्‍्यायका किसी तरह विचार न करनेवाले पेट-भरू वकीलके 
समान वासनाओंका पक्ष लेती है। जो सुखकारी है वही कल्याण- 
कारी है; जो ग्रेय है वही श्रेय भी है--अिस तरहकी दलीलोंकी 
पूर्ति करनेमें तके-शक्ति खर्चे होती है। त्यागके आनन्दकों भूल-, 
कर भोगकी लालसा वृद्धि पाती है। तक-शक्ति भी मधुरवाणीसे 
कहती है--“मनुप्य-जन्म भोग हीके लिये तो है, नाना भ्रकारके 
विपयोंका झअपभोग करना मसलुष्यका हक़ है। झिस' अधिकार- 
का लाभ आुसे जरूर झुठाना चाहिये। भोग होीमें तो मानव- 
जन्मकी सफलता है। भोग-क्षमता ही संस्कृति है, यही सुधार 
है । अस तरह अघमेको धर्म सममनेसे आत्मवंचना होती है। 
अस तरह वहुतेरे लोग वासनाओंके वश हो गये हैं। 
अब तो किसे 'सु? कह और किसे कु” कहें यही नहीं सूम 
पड़ता। आुच्छुड्डल मनको तके-शक्तिका आधार मिलनेपर 
आनेवाली अनथथ परम्पराको कौन रोक सकता है ? जिससे 
आत्म-संयम नहीं हो सकता, झुसे मनुष्य-जाति कितना ऊँचा 
चढ़ा सकती है। असकी कल्पना किस तरह हो सकती है। 
असे लोग मानव-जातिका ध्येय कैसे निश्चित कर सकते हैं ९ 
मानव-जातिका श्रेय क्या है? अब वृत्तियों कौन-सी हैं ? आदे- 
जीवन कैसा होता है ९ अहेत्‌ पदका मार्ग कौन-सा है ? समाज- 
का अन्तिम ध्येय क्या है ? आदि विपयोंका निर्णय ओसे अन- 
घिकारी सनुप्य नहीं कर सकते | धन-लोभके कारण कृपसक्रा 
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हृदय शून्य हो जाता है। झुससे यदि ये ही सवाल "पूछेंगे तो 

“बह कहेगा--“धन ! द्रव्य ही तो सानव-जातिका ध्येय हैं। 
अर्थों हि नः केबलम! ।7 खज्ञार-परो अपन्यासोंकी पढ़नेवाले 
स्त्री-लंपट महुष्यसे यदि हम पूछेंगे. तो वह भी तुरन्त “रम्या 

“शामा झद्ुतनुलता” की वातें करने लगेगा.। अिसी तरह क्रिकेट 
और टेनिसके खेलनेवाले कहेंगे कि हमारे खेलों हीसे मनुष्य 
की शन्नति होगी। गाना-बजाना, ताश या शतरंज खेलना, 
घुड़दौढ़ करना और चिढ़िया पालना _अित्यादि धुनों हीमे जो 
लोग मस्त रहते हैं झुनंसे पछा जाय कि, 'भाइयों ! मानव-जाति 
का अंतिम ध्येय क्‍या है?! और फिर आुनमेंसे ओक-ओकके 
जयाव सुन लिये जायें ! 

- औसे अनासक्त साम्यरि मनवाले महात्मा ही, जिन्होंने 
पशु-इत्तिपर विजय शआ्राप्त की है और जिनका मन छुद्र स्वार्थ- 
के वश नहीं है, यह ठीक समझ सकते हैं कि मनुष्यका श्रंय 
किसमें है। जिस तरह वादी-अतिवादी यह नहीं देख सकते कि 


मुकदमेमें न्याय किसके प्में है, निष्पक्ष पंच ही अुसे देख 
सकते हैं, अिसी तरह मसानव-जातिका ध्येय क्‍या है, झिस वात- 
को निरपेक्ष और धर्मेज् स्वृतिकार--समाजके व्यवस्थापक-- 
ही वतला सकते है। सनुष्य-जाति अपनी पशु-इत्तिपर विजय 
प्राप्त करके कितनी ऊँची चढ़ सकती है, यह बुद्ध, अीसा और 
जैसे अनेक महात्माओंने अत्यक्ष उदाहरणसे वतला 
दिया है। संसारके सभी देशॉमें, सभी ज्ञातियोंमें, सभी धर्मोमें 
ओर सभी थुग्गोंमें असे देवी पुरुष झुत्पन्‍न हुओ हैं। अिसपरसे 
सिद्ध है. कि प्रत्येक मनुष्य मयत्त करनेपर अुस भूमिकातक 
पहुँच सकता है। पुरा 
कहा जाता है कि मनुष्य-प्राणी अपने पुरुषाथेसे क्या-क्या 


कर सकता है, कहाँतक अपनी आुन्‍तति कर सकता है, अत्यादि 
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का यथार्थ पाठ देनेके लिये तथा मनष्य-प्राणीके लिये असका 
ध्येय निश्चित कर देनेके लिये परमेश्वर अवतार लेकर, मानव- 
'देह धारण करके, सानवी ऋकृतियां करता है। अिस कथनका 

रहस्य भी यही है। ध्येय तो मानव-जातिकी अन्नतिकी पईाि- 
सीमा है। असे किसी खास समय खास व्यक्ति और अस 
व्यक्तिकी शक्तिके अनुसार वदलना नहीं होता । ओक भी मनुष्य 
यदि अस ध्येयको प्राप्त करके दिखा दे तो समभना चाहिये 
कि वह असस्मव नहीं है। 

अस इषप्टिसे देखें तो मनष्यके जीवन-क्रमके दो सिरे होते 
हैं। ओक सिरेपर विषय-लोलुपता, आहार-निद्रा-भय आएदे 
पशुव्यवहार-परायणता, स्वार्थ तथा हक होता है; दूसरी ओ 
निचिषयता, निर्मयता, अन्द्रिय-दसन परोपकार-परायणता 
और कच्तेन्य होते हैं । हरेकको अपनी शक्ति और परिस्थितिके 
अनुसार अस अच ध्येयको अमलसें लानेका प्रयत्न करना 
चाहिये १रन्तु अपने पीछे रहनेवालोंको जंगली या पापी कह 
कर अनकी दँसीन अड़ाना चाहिये। असी प्रकार अपनेसे 
अधिक अत्साही व्यक्तिओंको पागल कहनेसे भी काम न चलेगा। 
ओर चाहे कुछ भी हो, अच्चतम ध्येयको किसी भी समय 
अशक्य या अप्राप्य करार देना तो सरासर भूल है। क्योकि 
यदि हस ध्येयको ओक वार भी असके अथच आसनसे नीचे 
गिरा देंगे तो असका शतमुखसरे नहीं वल्कि अनंत मुखसे विनि- 
पात हो जायगा । जो स्थिर नहीं वह ध्येय कैसा ? और असके 
लिये स्नेह, दया, सुख ओर जीवन जिन सभीको तिलांजलि 
देनेकी तैयार होने योग्य निष्ठा मनुष्यमें किस तरह अत्पन्न 
हो ? असलिये ध्येयको अपनी ऑचाईसे कभी न गिराना 
चाहिये। आराध्यंवताके समान हमेशा असीकी अपासना 
छेती चाहिये और असके साथ अआुत्तरोत्तर सालोक्य, सान्निध्य, 
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सारूप्य और सायुज्य प्राप्त करनेका प्रयत्न होना चाहिये। लो 
पीछे रह गये हों अन्हें आगे ले जाना चाहिये । जो आगे बढ़ 
गये हो अन्हें अससे भी आगे बढ़ना चाहिये। ध्येयको पा जाने 
तक किसीको कभी न रुकना चाहिये | 

सभी सामाजिक सुधार अस अच्च ध्येयकी, कत्तेव्यकी 
अन्द्रिय-निग्रहकी और संयसकी दिशामें होने चाहिये। जो नीचे 
हों अन्हें अं चा अठा देना चाहिये। जो अंचे हों अन्हें नीचे 
गिराना, पवित्र ध्येयको छोड़कर सुखप्रद देख या मानकर 
का ध्येयकी अपासना करना तो कुधार है,सरासर अघ:पात 

॥ 

आजकल सुधार तो सब चाहते हैं, परन्तु 'सुः और “कु के 
वीचके भेदको कोओ भी नहीं देखते । पिनल-कोंडने जिसे अपराध 
सनहां साना, कल्ल पास होकर आज हां से रौव गॉठनेवाले 
डाक्टरोंने जिसे निपिद्ध नहीं समझा वह सव करनेका हमें अधिकार 
है---हम वह जरूर करेंगे | पूर्व-पर॒म्परा, अच मनोवृत्ति, जिसकी 
रक्षा और विकास आजतक किया अस पविच्रताकी भावना, 
शास्त्र ( रूढ़ियोंका तो पूछना द्वी क्या, ) सवको हम घता बता 
देंगे; यह है आजके हमारे समाज-सुधारकोंकी मनोवृत्ति | यह 
से नहीं कहना चाहता कि अनके कार्यक्रमकी सभी चातें त्याज्य 
हैं, मगर, अन सभीकी जड़में जो वृत्ति है, असके प्रति विरोध 
अचश्य है। अपने सभी सामाजिक व्यवहारमें न्याय और अदा- 
रवा होनी चाहिये। किसीपर टीका-टिप्पणी करते समय---मलुष्य- 
प्राणी स्खलनशील है, झिन्द्रिय-ससूह वलवान है, परिस्थितिके 
सामने मनका निश्चय स्थिर रहना कठिन है, आदि सभी वातों 
पर ध्यान देकर, यदि किसीसे कोओ भूल हो गओ हो तो--अुस 
पर क्रोध और तिरस्कार हमें न करना चाहिये; वल्कि दया, 
अनुकम्पा और सहानभूति ही दिखानी चाहिये। जहाँ सामाजिक 


संयममें संस्कृति श्ण्श्‌ 
अन्याय हो रहा हो, वहाँ अनाथोंका रक्षण-पालन करना भी 
हमारा कत्त व्य है ! सामाजिक आदशेको नीचे गिराना कदापि 
योग्य नहीं है। और जो खुधार करते हैँ चह से होने चाहिये 
जिनसे सामाजिक न्याय, पवित्रता और सासथ्य बढ़े । 


प्र 
$ हि. 4 ८ 
संयमत सस्क्ात 

संयम संस्कृतिका मूल है | विलासिता, निवैल्ता और 
अनुकरणके वातावरणमें न संस्क्ृतिका आुदूभव होता है और न 
विकास ही। जिस तरह पश्चीस वर्ष तक दृढ ब्रह्मचये रखनेवालेकी 
सन्‍्तान सुदृढ़ होती है, अुसी तरह संयमके आधारपर निर्माण की 
हुआ संस्कृति प्रभावशाली और दीघेजीबी होती है । 

ऋषियोंने तप और त्रह्मचयेके द्वारा झुत्यु पर विजय 
प्राप्त करके अक अमर संस्क्ृतिको जन्म दिया। बुद्धकालीन मिज्नुओं 
ओर सिक्षुणियोंकी तपश्चयांके परिमाण-स्वरूप ही अशोकके 
सान्राज्यका और आये-संस्कृतिका विस्तार हो पाया । शंकराचाये 
की तपश्चयोंसे हिन्दू-धर्मका संस्कार हुआ | महावीर स्वामीकी 
तपस्वासे ही अहिंसा-यमेका प्रचार हुआ। सादा और संयसी 
जीवन विताकर ही सिख गुरुओने एंजावम जाग्नतिकी। त्यागके 
मंडेके नीचे ही सीघे-सादे मराठोंने स्व॒राज्यकी स्थापना की । 
वंगा।तके चैतन्य महाप्रभु मुख-शुद्धिके लिये आवश्यकतासे अधिक 
ओक भी हर न रखते थे, आन्हींसे चंगालकी चेष्णव-संस्क्ति 
विकसित हुओ। संयस दीसें नयी संस्क्रतियोंकी आुत्पन्न करनका 
सामथ्य है । साहित्य, स्थापत्य, संगीत, कल्ला और विधिध धर्म- 
विधियों संयमकी अनुगामिनी हैं । पहले तो संचम ककेश और 
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नीरस लगता है, परन्तु अुसीसे संस्क्रतिके मधुर फल हमें प्राप्त ... 


होते हैं। 
जो लोग कलाके साथ पक्तुपात करके संयमकी अप्रतिष्ठा कर 
देना चाहते हैं बे कलाको अष्ट कर देते है और संस्क्ृतिकी जड़ ही 
पर कुठाराघात करते है । 
0 


म्‌ 
पञ्चमहापातक 


शास्त्रोंमें अनेक तरहके पापोंका वणेन है। भ्ूूठ वोलना, हिंसा 
करना, चोरी करना अत्यादि अनेक पाप तो हैं ही किन्तु पापोंका 
ओक और भी प्रकार है, जिसका नामोच्चार और निपेध होना 
जरूरी है । ये पाप अन सामान्य पापोंसे कम भयंकर नहीं हैं । 
भयभीत दशामें रहना, अन्याय सहना, पड़ौसीके साथ होनेवाले 
अन्यायको चुपचाप देखते रहुना, आलस्यमें जीवन विताना और 
अज्ञानको दूरकरनेका[ प्रयत्त न करना-ये भी पाँच महापाप 
हैं। झिनमें अपनी आत्मा हीके प्रति द्रोह है। संसारमे जहाँ- 
जहाँ अन्याय होता है, वहा-वहाँ अत्याचार करनेवाला स्वयं तो 
पापी होता ही हैं, पर अत्याचारको सह लेनेवाला भी कम पाप 
नहीं करता । जो मनुष्य स्वयं दुबेल या डरपोक वनकर दूसरोको 
अत्याचार करनेके लिये ललचाता है, वह भी समाजका कम द्रोह 
नहीं कंरता। यात्री-समूहमें जो मल्ुष्य सबसे धीरे चलता हो, 
सभी समुदायको झुसीकी चालसे चलना पड़ता है। निर्वेल लोग 
संघकी गतिको रोकते हैं । ठीक असी तरह, जो लोग सनुज्यकी 
जीवन-याज्ामें ढीले और डरपोक होते हैं, वे भी मजुष्यकी प्रगति 
को रोकते हैं | जैसे हम निरवेत्ञोंका साथ पसन्द नही करते, बैसे 
ही आुन्नति-सार्गपर चलनेवाली जातियाँ निवेल और अन्‍्याय- * 
सहिष्यु ल्ञोगोंको पसंद नहीं करतीं । 
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परन्तु मानव-समुदायमसें चुनाव करना किसीके हाथमें नहीं। 
जिस संघको तो आरेवर हीने तैयार किया है और वही स्वर्य॑ 
असका नेता भी है। झिसलिये जितना ही हम जअस संघसे 
पीछे रहते हैं झुतना ही हम झुस संघके नायक का द्रोह करते हैं । 

अज्ञौानी रहना भी ओक महापाप है। वह भी संघनद्रोह या 
समाज-द्रोह द्वी होगा, यदि हम आुतना ज्ञान भी ग्रप्त न करले कि 
जितना हम,कर सकते हैं, अथवा जितना जीवन-यात्राके लिये 
निहायत ज़रूरी है । विशेषकर जिनके सिरपर अनेक मनुष्योको 
राह वतलाकर अुन्हे ले चलनेका अत्तरदायित्व पड़ा हुआ है, जो 
समाजके अग्रगण्य नेता सममे जाते हैं, यदि वे संसारकी स्थिति 
से, समाजके वर्तमान आदशेसे और संसारके सम्मुख समुपस्थित 
बड़े-बड़े प्रश्नोंसे अभिज्ञ न रहें तो अन्हे वही पाप लगेगा जो 
समाजघातका होता है। हिन्दू-समाजमें राजा और साधु दोनों 
वर्ग समाजका अगुआपन करते आये हैं। ओक श्रीमान्‌ होता है, 
दूसरा अकिज्चन । ओक बड़े परिवारवाला है तो दूसरेका परिवार 
ही नहीं होता | ओक सत्ताके वल कार्य करता है, दूसरा सत्यके 
वल । अकमे अभुता होती है, दूसरेमे होता है वैराग्य। से 
परस्पर भिन्न जीवनवाले ओर भिन्न आदशंवाले वर्गके हाथमें 
समाजका अगुआपन सॉपकर ग्राचीनकालमें समाज-व्यवस्थापकों- 
ने समाजकी अन्नतिका मार्ग सुरक्षित कर दिया था। किंतु दुर्भाग्य- 
बश अिन दोनों वर्गोकी अपनी सम्पूर्णताक्े भ्रसने पछाड़ा। 
दोनों वर्गेनि अज्ञानी रहनेका पाप किया और समाज-ठोह अनके 
सिरपर आ पड़ा | साधुगण पद्दुशेन-प्रवीण भले ही हों, भले 
ही दश भन्थ अन्हें मुखात्र हो, किंतु जवतक वे जगत्‌की परिस्थितिको 
न सममेंगे, समाजकी नव्जकी परीक्षा न कर सके और समाजको 
झुसकी अपनी भाषामें यह न समझा सके कि आुनकी आुन्नति- 
का मार्ग किस ठिशामें है, तचतक वे अज्ञानी ही हैं। स्वामी 
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विवेकानंद और स्वासी रामतीर्थे जैसे साधुओंकी अतनी 
अतिष्ठा क्‍यों हुआ ९ जअिसीलिये कि वे अपने सामाजिक कत्त व्यों 
को पहचानते थे। 

राजाओंकी भी यही वात है। पुरुषार्थंके वाद लक्ष्मी आती 
है,अस बातको भूलकर लक्ष्मी अकट्ठी करनेकी धुनसें वे पुरुषाथकोी ' 
खो बैठे हैं। समाजका नेढ॒त्व करनेके वदले असे दवाने हीमें 
अन्होंने अपनी शक्तिका व्यय किया है। 


छ 


खून और पसीना 


हम शरीरका मैल पानीसे धो सकते हैं, कपड़ोंका मैल साचु- 
'नसे थो सकते हैं, बतेनोंके दाग झिमली या किसी अन्य खटाओसे 
मिटा सकते हैं, परन्तु सामाजिक दोप और राष्ट्रीय पाप किस 
पदार्थसे धोये जा सकते हैं ? अुसके लिये शाव्दिक प्रायश्चित्त 
काफी नहीं है | नदियों या समुद्रमें जाकर स्नान कर लेनेसे काम 
नहीं चल सकता। वह तो अन्‍न्तःकरणके प्रायश्चित्तते और 
आन्तरिक परिवतेनसे ही साफ हो सकता है। राष्ट्रीय और सामा- 
जिक पापको धोनेके लिये साधारण पानी कास नहीं दे सकता, 
चह तो हमारे खून और हमारे पसीनेसे ही धोया जा सकता है। 

असीसे औश्वरकी योजनाके अनुसार प्रत्येक घर्सकी स्थापनाके 
'यूजे सनुष्योंका गरम खून वहा है। खूनकी दीक्षा हीसे हृदय 
पतलटता है और पाप घुल जाते हैं। खून हीसे आअस्लाम-घर्मे 
स्थापित हुआ, खून हीसे यूरोप जैसी कड़ी जमीनमें औसाओ-घर्मकी 
जड़ सजबूत हुआ, खून हीसे सिख-घर्मे फूला-फला, और औश्व- 
रेच्छा यही मालूम होती है कि सत्याग्रहमी खून हीके द्वारा विश्व- 
मान्य होगा । 
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खून और पसीनेमें कोओ भेद नहीं 'है। जैसे दूध और घी 
दोनों खून और मॉसके निचोड़ हैं. वैसे ही पसीना भी मलु- 
ध्यके खून हीका द्रव है। किसीपर जबरदस्ती करके आअससे सेवा 
लेना, अुसका पसीना वहाना, झुसका वध करनेके समान ही है। 
फर्क यही है कि वह सुधरा हुआ, सूक्ष्म ओर धीरे-धीरे असर 
करनेवाला है | गुरु-का-बागमें डण्डोंकी मारसे सरकार खून वहावे 
और दिन्दुस्तानकी दीन अजाको अपने सैनिक ख्ेको चलानेके 
लिये निचोड़ डाले तो अुसमें कोओ तात्तविक भेद नहीं है। 
झ्रिसी अकार अफ्रिकाके जगली मनुष्योंकी मारकर खाने और 
सेठोंके गुलामोंकी मजदूरीसे पैसे खानेमे भी कीओ तात्त्विक भेद 
नहीं । किसी देशकी प्रजाकों गुलाम बना, अससे जबरदस्ती 
मजदूरी लेकर, असे श्तेबन्द कुलियोंकी हालतको पहुँचा देना 
भी अुतना ही वड़ा मलुष्य-वध है, जितना कि क्रिसी देशपर 
हक करके झुसके लाखों निवासियोंकी जानसे मार डालने- 
में है। 

दूसरेके खूनको वहानेके समान कोओी महापाप नहीं । असी 
तरह इच्छापूबंक और ज्ञानपूर्वेक अपने खूनका चलिदान करनेके 
वरावबर आवश्चित्त भी नददीं। जिस अकार दूसरेका खून लेनेके 
वदले झुसका पसीना लेनेका ओक नया तरीका संसारमें निकला 
है, अभुसी अकार अपने खूनका वलिदान करनेके वजाय अपना 
पसीना दे देना अधिक सशास्त्र प्रायश्चित्त है। प।पी मनुष्य जब 
चाहे तभी दूसरेका खून कर सकता है; परन्तु दूसरेका पसीना 
ते अुसके सहयोग हीसे आअसे मित्न सकता है। जिसके विपरीत, 
जहाँ आ्रायश्चित्तमें हम खून देनेफो तैयार होते हैं वहाँ हम 
अपना खून तभी दे सकते हैं जब ज्ालिम हमारी सहायता करे। 
पंजञाव-सरकारकी सद्दायता न होती तो शुरवीर अकालियोंको 
धर्मके लिये अपना खून अपेण करनेका अवसर कैसे मिलता ९ 
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परन्तु हम अपना पसीना, तो जब चाहें स्वेच्छासे वलिदानमें दे 
सकते हैं। झिसमें अत्याचारीकी सहायताकी आवश्यकता नहीं | 
राष्ट्रीय आयश्चित्तमें आत्मशुद्धिके लिये, स्व॒तन्त्र देवीके ओत्यथ 
बलिदानसें अपना पसीना, अपना परिश्रम, अविश्रान्त श्रम 
अपेण करनेके लिये अपने प्रति निदेय वनकर कास करने हीका 
नास रचनात्मक कार्यक्रम है | रचनात्मक कार्यकी चीरता बाहरसे 
नहीं दीखती, किन्तु अुससे अुसका महत्त्व कम नहीं हो जाता । 
जिसे स्वराज्यकी आवश्यकता हो, झुसे सदा अपना खून देनेकी 
तैयारी रखनी चाहिये; और जवंतक वैसा मौक़ा नहीं मिलता, 
रचनात्सक कार्यमें अपना पसीना चहाते रहना चाहिये, और 
साथ ही यह निश्चय कर लेना चाहिये कि में न तो किसीका 
खून बहानेका पाप करूँगा और न किसीसे असका पसीना बहा 
कर अलंचित लास ही झुठाओंगा । 


द्ः 


गअशियाकी साधना 


दक्षिणमें ब्राह्मण-अन्नाह्मणका झगड़ा क्रितने ही वर्षोसे चल 
रहा है| त्राह्मणोंको तो हम जानते ही हैं। परन्तु अन्नाह्मण-वर्ग. 
कहाँसे झुत्पन्ष दो गया ९ अनव्राह्मण नामकी कोओ ओक जाति तो 
है नहीं, फिर भी एक अन्नाह्मण-पत्त खड़ा हो गया है। ब्राह्मण 
और अन्राह्मणके प्रश्न में ज़रा भी पड़े बिना हम कह सकते हैं 
कि ज्ाह्मणों में ब्राह्मणत्वका अमभिसान और इस वातका भान 
ही कि हम दूसरोंसे जुदे हैं, अन्नाह्मण-वर्गके खड़े होनेका एक 
कारण है। त्राह्मणोंमें यह जातिका अमिमान तीजत्र होनेके कारण 
दूस॑रोंसें विरुद्ध भावना पैदा हुओ है । ५ 

आजकी हमारी ओशिया-विषयक भावना भी ऐसी ही है।' 
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जबसे यूरपके लोग भौतिक शास्त्रों और आसुरी राजनीतिमें 
निपुण हुए, तबसे ऑन्होंने अपने अन्दर परस्पर मत्सर और 
चैरके होते हुओ भी आम तौरपर अपनी एकताको अच्छी तरह 
कायम रक्खा है, और यूरपके बाहरी देशॉपर धावा वोल दिया 
है| जो लोग इस आक्रमणका शिकार हुओ हैं झुनमें अपने अन्द्र 
औक्य कर लेनेकी भावना आगे-पीछे अवश्य हो जायगी; और 
यही कारण है जो हमारे अन्दर ओशियाकी ओकठाकी कल्पना 
फैलने लगी है। ओशियाकी ओकताकी कल्पनाके मूलमें यदि 
यही ओक कल्पना हो, तो भी चह ओकता सकारण तो मानी जा 
सकती है, परन्तु होगी वह ऋत्रिम ही। 

परन्तु ओशियाकी ओकता युरोपियोंके उत्क्प जितनी आधु- 
निक नहीं; वह तो वहुत ही पुरानी और गहरी है। चीन और 
जापान, रूस और मध्यओशिया, तुर्किस्तान, अरवस्तान, इरान 
और हमारा हिन्दुस्तान--ये सभी देश प्राचीन कालसे- परस्पर 
ओकताके सूत्र में चेंधे हुओ हैं। पर उस चक्त यूरप जुदा नहीं था। 
यूरेशिया (यूरप +ओशिया)ओक अखरड भूखण्ड था और, यद्यपि 
आज वह उत्तना अखंड न रह गया हो तो भी, अन्तर्में वह अखंड 
ही होने वाला है |« 

कुछ लोगोंके मनसे यह्‌ विचार आता है कि अभी हमें 
स्वराज्य नहीं मिल्रा, हमारी स्युनिसिपेलिटियां भी हमारे हाथ 
में नहीं हैं।घरके अन्त्यजॉको हम अपने समाजमें सम्मिलित 
नहीं कर सके हें--औसी स्थितिमें सारे अशियाके लिये कहाँ 
विचार करते फिरें ? परन्तु यह आक्षेप ठीक नहीं है । संसारकी 
आजकी स्थितिका विचार करके भविष्यका विचार करते समय 
यदि समस्त संसारके साथ हमारे सम्बन्ध ध्यानमें लेकर 
विचार किया जाय तभी हसें अपना मार्ग साफ दिखाई दें सकता 
है । फिर हम वाहरी संसारसे चाहे कितने ही अलग रहना चाहते 
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हों, तो भी संसार कहाँ औसा है जो हमें अलग रहने दे ? और 
हमारा सम्बन्ध भी औसी सल्तनतके साथ जुड़ा है जो 
तरह एक-एक घर के दूध और घी चख आती है। इसलिये इस 
बातका भी विचार कर लेना जरूरी है कि आज पड़ोसी देशों- 
के साथ हमारा सम्बन्ध किस तरहका है और यदि हमारी 
परिस्थिति हमारे क़ब्जेमें आ जाय तो्हस उनके साथ कैसा 
सम्बन्ध रखखेंगे ९ * 
बहुतेरोंका कहना है कि युरोपीय और हिंन्ठस्तानी दोनोंके 
हित ओक-दूसरेके बिरोधी होनेके कारण दोनों जातियाँ चाहे 
जितनी लड़े, परन्तु दोनोंका जीवनके आदर्शके विषयमें खास 
तरहका ओक मत है । पर दोनोंके राजनैतिक आदशे और सामा- 
जिक कल्पनाओंमें, व्यापक इृष्टिसे देखा जाय तो, शओशियाके 
अन्य देशोकी अपेक्षा साम्य और आकर्षण अधिक है । चीनी 
जेकता है, अ॒ 

अधिक युरोपीय और भारतीय लोगोमें है। हिन्दू-धर्मं और 
जिसाओ-धर्म आन दोनोंमें जितनी समानता है; अुतना हिन्दू- 
धर्म और आअिस्लाममें नहीं। राष्ट्रीय अथवा सामाजिक आकर्षण 
देखते हुओ, हम ओशियाके और देशोंकी अपेक्त७ यूरपके अधिक 
निकट हैं। जिसलिये हमे यूरपके साथ लड़ मगड़ हे भी 
अपना सम्बन्ध बढ़ाना चाहिये | ओंशियाओ ओकता भौगोलिक 
अथवा आदेशिक ओकता है, परन्ठु यूरपके साथ हमारी ओकता 
उच्च्च दृष्टिसे देंखनेपर सांस्कृतिक अथवा जातीय है.। जैसे ओक 
लकड़ीके दो सिरे परस्सर-विरुद्ध दिशाओंमे होते हुओ भी जिस 
तरह लकड़ी तो ओक ही हैं, शुसी तरह. युरोपीय और भारतीय 
आदशे; परस्पर-विरोधी होनेपर भी, ओंक ही आरय-आदशेकी 
शाखाओं हैं। 

यह दलील निःसार नहीं है. यूर पकी वर्तमान संस्कृति 
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आएरुरी है (राज्सी नहीं) और हिन्दुस्तानकी संस्कृतिका आधार: 
भूत आदर्श दैवी दहै--थदि यही मान लिया जाय, तो भी्‌ देव 
और असुर दोनों भाञी-भाआओ हैं, यह वात हमारे पुराणकताओंने 
ही स्वीकार की है | 

यूरपके साथ हमारा परिचय सजवृरीकी हालतमे बढ़ा, 
अिसलिये हम यूरपके साथ थोड़े-बहुत अंशोंमें परिचित हुओ। 
असी तरह अस्लासके साथ भी हमारा परिचय अनिच्छापवक्त 
ही हुआ, और हम अस्लास की क़द्व करना सीखें । अब औश्वर 
का सवाल है. कि क्‍या संसारकी ओकताका अनुभव करनेके 
लिये चीनी संस्क्रतिके साथ स्वेच्छापवेक परिचय ग्राप्त करना है, 
या वह भी में ज़वरदस्ती करा दूँ? यदि अपने-आप परिचय बढ़ा- 
ओगे तो स्व॒तन्त्र रहोगे; जबरन वढ़वाना चाहोगे तो अुसका मुल्य 
चुकाना पड़ेगा। 

यदि ओशिया, यूरपके सर्वभ्ञी धनलोभ और सत्तालोमसे 
डरकर यूर॒पका सामना करनेके लिये ओेक ह्दो जायें, तो वह 
आसुरी संघ होगा; क्योंकि चह्‌ संघ यूरपकी तरह ही स्वार्थेमूलक 
होगा, जिसमे क्षुण-क्षणमे संधि और विग्नहके रंग बदलते रहेंगे 
ओर अन्तमें सारा यूरप ओक तरफ़ और सारा ओशिया दूसरी तरफ्‌ 
होकर ओक असा महायुद्ध वा अतियुद्ध चेतेगा कि जिसके अन्तमें 
मनुप्य-जाति ओर मानवी सस्कृतिका लगभग संहार हो जायगा 
आर हजारा वर्षोका मानव-पुरुषाथे मटियामेट हो जायगा । 
सर्वोदयका आदर्श अपने सामने रखनेवाले लोग भला अखसा क्‍यों 
होने देंगे ९ 

यूरपका विरोध करें या न करें, सनुप्यज्ञातिकी ओकताको 
दृढ़ करनेके लिये, दया-धर्म या शान्तिका साम्राज्य स्थापित करनेके 
लिचे, ओशियाको ओक होजाना चाहिये । 

आर ओअशिया ओक होना चाहता भी हैं । हमारा खिलाफ्तका 
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आन्दोलन अक तरहसे ओशियाओ अकताकी नींव थी। अस्लाम 
के साथका हमारा सम्बन्ध पुराना है। खिलाफ्त की तहरीकमें 
हिस्सा लेकर हमने अुसे पूणणे करनेका प्रयत्न किया | 

हम लोगोंने अओशियाकी ओकताका प्रारम्भ खिलाफतसे किया 
है किन्तु यह अकताकी कल्पना कुछ आजकी नहीं है | दिग्वि- 
जयी आये राजाओंने चीनसे मिस्रतक और अआत्तर भर वसे कुछ 
नहीं तो लंका और वालीद्वीप तक सांस्कृतिक ओकता स्थापित 
करनेके प्रयत्न किये हैं । और अस ओकतासें आय लोगोंने अपने 
पड़ोसियोंको जितना दिया है, अतना अआनके पाससे निःसंकोच 
लिया भी है; अलवत्ते लिया है अपनी उच्च अभिरुचिके अनुसार 
पसन्दगी करके । में मानता हूँ कि धर्मराजका राजप्रासाद बनाने- 
वाला मयासुर चीनदेशीय था और अझुसकी स्थापत्यकला बृह- 
स्पति तथा शुक्राचार्थ दोनोंकी कलासे भिन्न थी। यह भी माना 
जाता है कि चीन देशकी चित्रकारी और जृत्यकलाका प्रसाव भार- 
तीय कलाओंपर हुआ होगा। 

अतिहासकारोंकी रायके अनुसार ओक समय ओशियाकी 
कला-कुशलताका केन्द्र समरकन्द और खोतानके आसपासके 
देशमें था | वहाँसे व्यापारके अनेकु मार्ग मिन्न-मिन्न दिशाओंमें 
जाते थे | ओक रास्ता चीनकी ओर जाता था, ओक हिन्दुस्तानकी 
ओर आता था, ओक मिस्र देशमें जाता था, और ओक यूरपमें । 
अस तरह वाणिज्य-व्यापारके साथ संस्क्रतिका भी विनिमय 
आस मध्यभूमिसें होता था | जनादेनकी अच्छा हुओ कि थोड़े 
दिनोंके लिये ये सिरे ओक-दूसरेसे अलग होकर कुछ-कुछ भिन्नता 
की शिक्षा भाप्त करें | वस, तुरन्त ही वालूके समुद्र अछलने लगे 
ओऔर अन्होंने अमू दरिया और सर दरियाके देशको अआुजाड़ कर 
दिया। आज भी,जब भारी ऑधी आती है,ज्ौर वालके परत झुड़ 
जाते हैं, इस आचीन संस्क्ृतिके अवशेष वद्दों मिलने लगते हैं। 
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आये लोग पहलेसे ही यात्रा-अवीण थे। पहाड़ देखते ही 
“ऑन्दें अुसे पार करनेकी अच्छा हुओ विना नहीं रहती । नदीको 
देखकर तो असके आुद्गम-स्थानकी खोज लगाये बिना नहीं 
रहते | आयोका देवता अिन्द्र झुज्युकी समुद्रके पार ले गया था। 
आये राजा हरेक राजसूय-यज्ञमं चीन और मिस्रके राजाओंको 
आसन्त्रित करते थे । अशोक राजाने चारों दिशाओंमे वोद्ध-धर्मका 
प्रचार करने तथा अभयका सन्देश सुनाने के लिये आयोँ और 
अहेतोंको भेजा था ओर अस दिव्य सन्देश को सुननेके वाद दया- 
मय घर्मराज भगवान्‌ बुद्धके देशकी यात्रा करनेको दिगृद्गन्तके 
यात्री आने लगे थे । 
ओशियाकी ओकता साधनेकी सम्परण शक्ति धारण करनेवाला 
तत्व तो महायान वौद्ध-धर्म ही था । महायान बोद्ध-धम में भगवान्‌ 
बुद्धका अपदेश, तन्त्रमागेंकी लोकप्रिय विधियों और अनेक देवी 
देवताओंके बृन्द तो थे ही, पर असके अआपरान्त दुखः-सन्तप्त 
मनुष्यको दिलासा देनेवाले और परोपकारी वीर पुरुषोंकी आक- 
'पिंत करनेवाले वोधिसत्त्वका आदश्श भी था । जब सहायान-पन्थका 
असार हुआ, तब हिन्दुस्तानका चीन देशके साथ ओरान, वेक्ट्रिया 
आदि पश्चिम ओशियाके साथ और स्व॒रणुद्वीप (बह्मदेशके) साथ, 
सम्बन्ध घरके ऑगनके समान हो गया था। असके वाद घमे- 
साम्राज्यकी कल्पना अरबस्तानमें पहुँची और असने तीन खण्डों 
में श्रेकेश्वरवाद (वह॒दत) और ममताका सन्देश पहुँचाया। अब 
भी यह धर्म सध्यओशिया और अफ्रिकामे नये-नये लोगोंको 
'अल्लाताला और असके नवी साहवके चरणोंमें लानेका काम 
करता है। जब मुसलमान धर्मका अदय हुआ तब हिन्दुस्तानके 
'घर्म-घुरन्धर त्राह्मण और भ्रमण तिव्वत और चीनमें जा चसे 
“थे। हिमालय और हिन्दूकुशके अुसपार अनेक मठोंमें हिन्दुस्तानके 
'आचीन संस्कृतिके साक्षी-रूप साहित्य, स्थापत्य और कलाऊे 
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नमूने सौजूद हैं| हिन्दुओंकी परसपवित्र यात्रा कैलाश और 
सानसरोवर की है। जिसके छारा हिन्दू और चीनी संस्कृतिका 
लेन-देन अखरड रूपसे होता रहता था। आज भी वह कुछ अंशों 
में चल ही रहा है। जहाँ-जहाँ हिमालय पार करके झुत्तरकी ओर 


च्डा 


जानेके रास्ते है वहों-वहाँ आरय॑-संस्कृतिके थाने--वीर्थस्थान खड़े 


हें । 

हिन्दुस्तानका शिष्य समूह्‌ जितना हम जानते हैं अुससे कहीं 
वड़ा है। चीनी और जापानी लोग हिन्दुस्तानको आदरकी दृष्टिसे 
देखते हैं। तिव्वत-यात्राके सागे फिरसे खुलने लगे हैं। हिन्दुस्तान 
का अहिसाका मार्ग सारे संसारमें विख्यात हो गया है। यूरप 
और ओशियाके वीचके युद्धमें यदि हम -अहिसा-धर्मको अधान 
पद देगे तो चीन देशमें अुसका ,अभाव जापानके अपर पढ़ेगा, 
ओर जअिस तरह केवल अं शियाकी ही नहीं, वल्कि सारे संसारकी 
ओकता करनेके लिये आवश्यक वायुमंडल तेयार हो जायगा। 

अशियाकी अवश्य अंक हो जाना चाहिये; किन्तु किस- 
लिये ? स्वार्थके लिये नहीं; यूरपसे युद्धकरके असको पादाक्रान्त 
करनेके लिये नहीं; वल्कि यूरपमें जो र्वार्थ-परायण- साम्राज्य- 
वादकी वाढ़ आ गआओ है आुसका नाश करनेके लिये ओर धर्मेका 
साम्राज्य स्थापित करनेके लिये। ह 

हु €्‌ 

वीर-धर्म 

हिन्दुस्तानके सभी अश्नोमें दरिद्रताका अश्न सबसे बड़ा है।- 
जिस जनताको दो वार पेट-भर खानेकी भी न मिलता हो, अुसका 
चित्त किसी दूसरे मश्नकी और कैसे जा सकता है ? अिस फाकेकशी. 
को दूर करनेपर ही जनताको कुछ सूक पड़ेया और अपने जीवन: 
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में सुधार करने योग्य उत्साह असमें आवेगा | सुबहसे शाम तक, 
एक चोमासेसे दूसरे चोसमासे तक, और जनन्‍्मसे मरण तक 
यही एक प्रश्न गरीव भारतके सम्मुख हमेशा खड़ा रहता है कि 
आस फाकेक्शी को कंसे दूर किया जाय ९ 

देहातमें कई स्थानोंपर मलुष्य कितना ही वीमार हो जाय तो 
भी वह ओक दिन भी दवा नहीं ले सकता, और न विश्रान्ति ही 
ले सकता है । क्योंकि, यदि वह विश्रान्ति लेने जाय तो खाये ही 
क्या ? यदि डाक्टरकों तीन आने देने हों तो एक दिनकी अपनी 
खूराक काटकर ही वह दे सकता है। गरीबीके कारण मनुष्यका 
तेजोवबध भी होता है। वह अन्यायको अपनी आंखों देखता तो 
है, किन्तु उसका प्रतिकार नहीं कर सकता। वह देखता है कि 
मैं ठगा जा रहा हूं, किन्तु फिर भी वह अस ठगाओसे बच नहीं 
सकता, गरीबीके कारण असे स्वाभाविक दया, साया और 
ममता भी छोड़ देनी पडती है । पुत्र-स्नेहवत्‌ पाले हुए चेलों और 
मेंसोंसे अनके वृतेके वाहर अुसे काम लेना पड़ता है! निर्देय 
वनकर अन्‍्हे सारना-पीटना भी पड़ता हैं । 

ओर सबसे बड़ा आश्वयें तो यह कि गरीब देहातीको 
असीलिये अक्मर ज्यादा ख्चे करना पड़ता है कि वह गरीब है । 
असीलिये झुससे अधिक सूद लिया जाता है क्योंकि वह गरीब 
होता हैँ। अआसे रिश्वत देने पर ही नई-नई सुविधाओंका लाभ 
मिल सकता है। थोढ़े में यों कहना चाहिये कि गरीब होता 
है,असीलिए असे ओर भी अधिक गरीब चनाना पड़ता है। अिसका 
आपाय क्या है ? कानूनके द्वारा झिसकी रक्षा नहीं हो सकती | 
शाहजादेसे लेकर वढ़े-बढ़े अधिकारियों तकके जो बड़े-बड़े दौरे 
होते है, उनसे भी गरीबोंकी हालत नहीं सघर सकती। अलटे 
असे प्रसंगोपर तो गरीब चेगार करते-करते अधमरे हो जाते हैं । 
अदालतें वो गरीबोंको चूसने ही का काम करती हैं। पुलिस-कर्म 


-११८ जीवन-साहित्य 


चारी गरीबोंको यसराजके समान मातम देते हैं। वकील, सूर्द 
पर रुपये देने वाले साहूकार, नकल-नवीस, अर्जी नवीस, पटेल 
पटवारी, वार्षिक अगाही करनेवाले गुरु, पुरोहित, ज्योतिषि,- 
साधु-संन्‍्यासी, फ़क्ीर, सभी ग़रीब किसानोंपर अपना निर्वाह 
करते हैं। ग़रीब किसान सारी दुनियाको खिलाता है, परन्तु अुस 
वेचारेको खिलानेवाला कोओ नहीं मिलता | झअुसकी किस्मतमें तो! 
वही फाकेकशी हे । 

असका शझुपाय क्या है ? हम तो अिसका ओक ही अपाय 
बतला सकते हैं, और वह है स्वावलम्बन | किन्तु जिस मलुष्य- 
पर सारा समाज अवलम्बित है, असके सम्मुख स्वावलम्बनकी 
बात करते हुओ हमें लब्जा आनी चाहिये। आस वेचारेके अपने 
बाल-बच्चे होते हैं, माँवाप और भाओ-बहन आदि होते हैं, 
और वह यह सब कुछ असलिये सह लेता है कि झुनकी 
दु्देशा न होने पावे; वरना वह कमीका या तो बागी चन गया 
होता, या भभूत रमाकर बैरागी ही हो गया होता | असके दुःखोँं 
को कौन दूर कर सकता है ? हम जो-कुछ भी आन्दोलन करते 
हैं, बह सब शहरोंमे ही होता है । व्याख्यान शहरों हीमें होते हैं; 
शिक्षाके लिये ख्चे शहरों हीमे होता है; समाचार-पत्र भी शहरों 
हीमें पढ़े जाते हैं; दवा-दरपनकी सुविधाओं भी तो शहरों हीमें 
होती हैं; सुख और सुविधाके सभी साधन शहरों हीमें मिलः 
सकते हैं। तव अन देहाती ग़रीबॉका आधार कौन है ? 

विचार करनेसे ज्ञाव होगा कि ग़रीवकी औषधि ग़रीबी ही 
है । जिस देशमें करोड़ों मनुष्य फाकेकशी कर रहे हैं, झसमें 
अनकी वह फ्राकेकशी मिटानेके लिये हज़ारों श्रोर लाखों युवकों- 
को स्वेच्छापूर्वेक धार्मिकतासे ग्रीवी धारण करनी चाहिये। 
अंग्रेजी शिक्षाके कारण अस विषयसें हम बहुत ही कायर वन 
जये हैं| आज तो मनुष्य मत्युसे, घर्मनद्रोह और देश-द्रोहसे 
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जितना ही डरता है जितना कि वह ग्रीवीसे डरता है । जिस 
देशमें स्वेच्छापूर्वक धारणकी हुई ग़रीबीकी प्रतिष्ठा सर्वोपरि थी, 
आज असी देशमें हरेक शिक्षित युवक कायरकी तरह ग़रीबीसे 
भागता फिरता है। रूसमें अकाल फैला हुआ था। लोगोंका 
ढु.ख असह्ाय था। झअुसे देखकर साधु टॉल्स्टॉय घर-बार छोड़कर 
मिखमंगा वन गया । वाह्य इष्टिसे देखनेमें अुसका क्या लाभ हुआ 
गरीबोंकी संख्यामें ओर भी ओक आदमी वढ़ा दिया, वस यही 
न? अरथशास्त्री असका अत्तर नहीं दे सकते, क्योंकि अनके 
शास्त्रमें आत्माके लिये स्थान ही नहीं । पर टॉल्स्टॉयने मिखारी 
बनकर संसारकी आत्माको जागत किया, संसारके ओशोआरासममें 
डूबे हुओ हज़ारों मनुष्योंकी फाकेकशीका और असके मूलभूत 
कारण अन्यायका प्रत्यक्ष दशेन करा दिया | 

शिक्षित लोग कहते हें---“आपकी वात सच है, किन्तु हमारे 
वाल-बच्चोंका क्या होगा १ जिस स्थितिमं रहनेकी आठत झुनको 
पड़ गआओ है, असमें तो ओन्हे रखना ही होगा ? क्‍या यह अुचित 
है कि हमारे विचारोंके कारण वे कष्ट सहे ?? में कहूँगा, 'लरूर । 
असमें कुछ भी अनुचित न होगा | यद्दि आपकी इृष्टिसे केवल 
आपकी स्त्री और वाल-बच्चे ही सत्य हों, श्रौर भूखों मरनेवाले 
ये करोड़ों भाओञ्ी केवल भ्रम--माया--हों, तच तो जुटी बात है । 
पर आप यह क्‍यों नहीं खयाल करते, कि क्‍या यह अचित है कि 
हमारी सफेद आदतोंके कारण हज़ारों ग़रीबोंको भूखों मरना 
पड़े ?! ग़रीबोमे दिन काटने पड़ेंगे--अिस डरसे हममें कितनी 
पामरता आ गदी है | पद-पद्‌ पर हमारा जो तेजोचध हो रहा 
है अुसका कारण यह ग़रीवीका डर द्वी है। अन्यायको महते हैं, 
अपमानका कड़वा घेंट पी जाते हैं, ओँखें में दकर अन्याय करनेमें 
दूसरेके साथ सहयोग करते हैं, और रात-दिन आत्माका अपमान 
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करते हैं, असका ऋरण सिवाय अस ग़रीवीके भयकते और कुछ 
हओ नहीं | 

कुछ लोग कहते हैं कि 'अतना स्वार्थत्याग तो कोओ 
विरला महात्मा ही कर सकता है। सामान्य लोगोंके लिये यह 
आदशे नहीं है। वाल-बच्चोंका विचार छोड़ देने से केसे 
चलेगा ९? 

युद्धमें जो हज़ारों ओर लाखों सैनिक देशके लिये लड़ने जाते 
हैं, वे सभी महात्मा नहीं होते। अनके भी वाल-वच्चे होते हैं। 
दस या पन्द्रह रुपये पानेवाला मनुष्य अपने वाल-वच्चोंके लिये 
कया वचत कर सकता है ? स्त्रियों और लड़के-लड़कियोंको 
आश्रित दशामें रहनेकी हमने आदत डाल रक्खी हैं। असीसे 
हमें अज्ञात भविष्यमें गोता लगानेमें भय होता है। प्रतिदिन 
परिश्रम करके रोटियां पैदा करना और भविष्यकी जरा भी 
चिन्ता न करना, अससें जो वीर-रस है असकी मधुरता अनुभव- 
के विना समभमें नहीं आ सकती। कुशलता, सुरक्षितता तो 
जीवनकी विध्व॑ंसक है। भविष्यकी सन्दिग्धवा--नित्य-नूतन 
युद्ध, यही तो ज्ञीवनका सार है असका स्वाद जिन्हें नहीं सिला 
अन्हे तो असभागे ही सममिये। जिसका भविष्य सुरक्षित 
असमें धार्मिकताका होना वहुत कठिन है। जो सुरक्षितताको 
चाहता है, वह वास्तवमें नास्तिक ही है| जैसे वालक साता-पिता 
पर विश्वास रखकर निर्श्चित रहता है, असी तरह वीर पुरुषको 
मांगल्यपर विश्वास रखना चाहिये। जहाँ सुरक्षितता है वहाँ न 
पुरुषारथे होवा है न धार्मिकता, न कला होती हे ओर न काव्य ही 
होता है । 

जो मनुष्य स्वेच्छापूवेक ग़रीवी धारण करता है, वीर 
वन जाता है | अन्यायी मनष्यको वह कालके समान लगता है | 
पीड़ितोंको कृपानिधि जान पड़ता है। वह बढ़ी-से-बड़ी सल्तनतका 
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सामना कर सकता है,और धर्मंका रहस्य भी आसीपर प्रकट होता है। 

“गरीबी वीर मनुष्यकी खराक है, दैश्वरका असाद है और धर्मेका 
आधार है । जब इस तरहके ग्रीब देश में बढ़ेगे तभी देशकी 
शरीबी दूर होगी, फाकेकशी मिटेगी, लोगोंमे हिम्मत आयगी 
-और आज जो वात असम्भव मालूम होती है वही आगे सम्भव 
और सुलभ हो जायगी। 


9० 


है] 
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मानव-जातिके अतिहासके मानी हैं. भिन्न-भिन्न मानव- 
जातियोंके सम्मुख मिन्न-मिन्न असंगे पर आपस्थित हुओ अनेकों 
प्रश्नोंकी अुलमनों और अुनको सुलमानेके लिये किये हुओ मानव- 
प्रयासोका वणेन । अस इष्टिसे आज यूरपक्रे अतिहासका 
अवलोकन हमारे लिये वहुत वोध-प्रद है। न्योंकि यूरपने पिछली 
शताब्दीमे अपने पुरुपार्थसे सारे संसारपर भला या बुरा असर 
डाला हे। 

अन्धकारके युगमेंसे अबर जानेके वादके यूरपके इतिहासमे 
हम प्राय: भिन्न-भिन्न राजवंशोंके अभिमान, महत्त्वाक्रांज्ा और 
पडयंत्र ही देखते हैं, मानो झितिहासमे सासान्य प्रजाका अस्तित्व 
ही नहीं था| 

जैसे महाभारत में अठारह अक्षौद्दिणो सेनाके यद्धमें गिने 
जाने और कट जानेके सिवा और कोओ अर्थ ही नहीं, अथवा 
जिस तरह चित्रके पीछे झुसे धारण करनेके लिये ही पट होता है, 
ठीक वैसो हो दशा यूरपमे स्वेसाधारण जनताकी थी, यों कहा 
जायतो अयथार्थ न होगा । रूस, प्रशिया और आस्टिया अिन तीनों 
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राज्योंने यूरप की एक महान्‌ प्रजाके प्रति घोर अन्याय करकेः 
भ्रजाओंको औतिहासिक महत्त्व दिया। जिस दिन पोलैण्डके टुकड़े- 
टुकड़े किये गये, आुसी दिन यूरपमें राष्ट्रीयवाका जन्म हुआ। 
अटालियन देशभक्त जोसेफ मैजिनीने अपने तत्त्व-ज्ञानसे और 
कठोर तपश्चयों से राष्ट्रोंकी नाम, रूप और महत्त्व समर्पित किया 
ओर झुसी दिनसे यूरपके युद्ध और सुलहनामे अर्थात्‌ सन्धि- 
विग्नह्मदि राजपरिवारोंके वजाय राष्ट्रोंके नामसे होते हैं । 

वत्तेमान समय औद्योगिक प्रगतिका युग होनेसे राजसत्ता 
किसी-न-किसी तरह व्यापारियोंके हाथोंमें चली जाती है । ये 
व्यापारी अपने स्वार्थके लिये भोली-भाल्री प्रजाओंमें राष्ट्रीय 
अभिमान, ठेष और आओषा सुलगाकर उन्हें लड़ाते हैं और मर्यकर 
संहार कराके अुसका आर्थिक लाभ तो स्वयं हजुम कर जाते हैं, 
किन्तु अुसका भार तथा आपत्तियां सिर्फ आन गूरीव अजाओंको: 
झुठानी पड़ती हैं | 

जबतक यूरपके शासन-सूत्र राजबंशोंके द्वा्थोमें थे, तबतक 
बाहरी दुनियाके साथ असका अधिक सम्बन्ध नहीं आया था, 
परन्तु जिस दिनसे औद्योगिक युगका आरस्म हुआ, अआुसी दिनसे 
यूरपके भगड़े सारी दुनियाको बाधक होने लगे हैं। 

जिस प्रकार अन्यान्य सभी खण्डोंकी प्रजा यूरपके अन 
झंगड़ोंके कारण अब गई है, अुसी प्रकार वहांका मजुर-दल भी 
झअिनके कारण झतना ही परेशान हो गया है । वह कहता है कि 
“यह मान लेना निरा अ्रम है कि आज यूरप में पन्द्रह या अठारह: 
राष्ट्र हैं। यूरपममें तो केवल दो ही राष्ट्र हैं धनियोंका और 
दूसरा निधेनोंका । धनवान राष्ट्र समर्थ और संगठित हैं, 
जबकि निधन राष्ट्र असहाय और छिन्न-मिन्‍्न हैं। असीलिये 
तो धनिक निर्धेनोंकों अपना दास बनाकर अनका खून चूस 
सकते हैं। यदि निर्धनोंका वर्ग सुसंगठित हो जाय, ओऔक्य-पर्वक: 
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रहकर कोओ योजना बनाकर असको परा कर सके, तो अुसके 
पास मनुष्य चल तो अतना है और जन-जीवन की एक-एक नस 
इस तरह सम्परणताके साथ अुनके हाथोंमें है कि वह चाहे जिस 
क्षण अपनी मनमानी कर सकता है।” अिसी खयालसे वहां 
मजदरशाही अथवा वोलशेविज्मका जन्म हुआ। यरपमें अब धनी 
ओर निधेनोंके वीच सहान्‌ विभ्रह शुरू हो गया है। यह कहना 
कठिन है कि कब और किस तरह अस विग्रहका अन्त होगा। 

शंकराचार्यने जिस समय 'अथमनथ्थ सावय नित्य? कहा था 
अुस समय शायद अनके दिलमें अपने बचनका इतना व्यापक 
ओर भीपण अथे नहीं आया होगा | जवतक लोग अिस तरह घन- 
के लिए लड़ते रहेगे, तत्रतक इस मानवताको सुख और शान्ति 
कैसे नसीव हो सकती है? 'अद्वेतः की तरह इस विम्नहमें भी 
(द्वितीयाहे: भय॑ सव॒ति !? जबतक ये दो रहेंगे, युद्ध बरावर जारी 
रहेगा | स्वेनाश किये बिना यह विग्नह शान्त नहीं होगा । 

पर श्रद्धा कहती है, 'नहीं, सर्वनाशके लिये अस मानवताकी 
सृष्टि नहीं हुओ हैं।'भगवान ओसाने कहा हैकि यह दनिया गरीबों 
के लिये है, पर ग्रीबोंसे मतलव अपर बताये हुओ, निर्धनोंसे नहीं 
है। क्योंकि, वे तो दोनों--धनी ओर निर्धन भी--धनकी वासना 
से परत: व्याप्त हैं । अतः वे दोनों तो धनवान ही हुओ। जहां 
अक धनके मदसे मत्त है, चहां दूसरा धन-लोभसे अन्धा हो रहा 
है। दोनों ही से धनकी विकृति है, अत: जिसमें धनकी विक्ृति हे 
वद्द ग़रीव नहीं वल्कि धनवान ही कहा जायगा। पर यह दुनिया 
धनवानोंकी नहीं, ग़रीबोंकी है । 

झिस इष्टिसे देखा जाय तो समस्त यूरप धन परायण है। 
पू जीपति भी परायण और चोलशेविक भी परायण। क्योंकि: 
दोनों धनके लालचो हैं, असके लिये पागल हो रहे हैं। 
ये दोनों अकारके धनवान भले ही संसारमें मनमाने ज़ें 


५१२७ जीवन-साहित्य 


'क़ानूनके पंडित भले ही चाहे कितने ही अकारसे संपत्तिके विभाग 
-करके देखलें, पर झिस तरह संसारमें कदापि शान्तिका साम्राज्य 
-नहीं होगा | 
यूरपमें थोड़ेसे लोगोंके हाथमें सारा धन है। निस्सन्देह यह 
स्थिति विपम है| परन्तु यदि निर्धन लोग भूखे भेड़ियेकी तरह 
'हमेशा अस सम्पत्तिको लूटनेकी ताकसें रहेगे तब तो वह विषसता 
ओर भी भयंकर हो जायगी। पर यह वात निर्धनोंके खयालमें नहीं 
'आती। अनमें अितनी श्रद्धाका उदय होना ज़रूरी है. कि धनिकोंको 
'बिना लूटे भी अनकी और धनिकोंकी विपमता दूर हो सकती है। 
असके लिये निर्धेनोंको कुछ करना चाहिये। अगर वे लोभका 
त्याग करके सन्‍्तोपषकों अपनावें, और अपनी आवश्यकताओंको 
“घटाकर अत्यन्त स्वाभाविक जरूरतोंको स्वावलम्धन द्वारा प्री 
करना सीख लें तो वे देखेंगे कि न तो धनवानोंके पास अधिक 
धन जा रहा है. और न वहां एकत्र ही हो रहा है । बड़े पैमाने- 
पर वस्तुओंको पैदा करना और अन्हें देश-देशान्तरोंमें भेजना 
अथवा संक्षेपर्में विराट रूपसे श्रम विभाग करना ही इस विपमता 
का मूल कारण है। अस विषमताको दूर करने ही के लिये स्वदेशी 
'धर्मका अवतार हुआ है । स्वदेशीके पालनसे कोओ भी सनुष्य 
“धनिक न हो सकेगा, और न अससे किसी मनुष्यक्े निर्धेन होने 
का ही डर है। यदि हम एक जगह आँचा टीला बनाते हैं, तो 
दूसरी जगह अवश्य ही गड़ढा वन जाता है। जहां सघनताका 
अमाव है, वहीं निधेनता का भी अभाव हो सकता है । “सम्पत्ति 
ओर दारिद्रय दोनों सनातन पड़ौसी हैं। दोनॉंका नाश ओक साथ 
ही हो सकता है-वोलशेविज्म हारा नहीं वल्कि स्वदेशी-घ्म 
ड्वारा। 
परमात्माक्ी कृपा होगी तो अबसे आगे के जमानेके लोगों- 
में दो वर्ग होंगे--ओक धन-परायण और दूसरा सन्तोष-परायण। 


प्रतिष्ठाकी अस्प्ृश्यता श्रे४ः 


ओक होगा साम्राज्यवादी और दूसरा होगा स्वराज्यवोदी | अेकः 
होगा सत्तावादी और दूसरा होगा सत्यवादी । ओक आतंक 
जमाना चाहेंगा, दूसरा दवाका शीतल स्त्रोत वहावेगा | ओकः 
ओऔश्वर्य परायण होगा और दूसरा होगा स्वघ में-परायण । अंक: 
अहंकारवादी और दूसरा संतोषी। 


११ 
प्रतिष्ठाकी अस्पृश्यता 


हवा सर्वन्न चलती है, सभीको छूती हे ओर ससारकी 
श्रेकरूपता सिद्ध करती है । स्वर्गके देवता और कन्रके मुर्दे हवा- 
के बिना अपना काम चला सकते हैँ। दोनों अस्पश्य हैं। इश्चर- 
की अच्छा है कि पृथ्वी तो प्रृथ्ची ही बनी रहे । परन्तु कओऔ लोग 
अपने यक्तरफा विचारके अवाहमे वहकर झिस भूलोकपर स्वगे 
आर नरककी सृष्टि खड़ी करना चाहते हैं. | मुरदा सड़ता है. 
मुरदेस प्राण नही होता, मुरदा प्रथ्वीक लिये भार-रूप हैं, 
लिये असे कोओ छूता भी नहीं, अतना ही नहीं वल्कि दफनाकर 
या आगसे जलाकर लोग अुसे नप्ठ कर देते हें। देबता हमें छूते 
नहीं । परन्तु वे अस भूलोकपर विचरते भी ता नहीं। जब अनन्‍्हें 
विचरना हाता हैँ, तव वे मानव-रूप धारण कर लेते हू, वे सनप्यां- 

-से व्यवहार करते हू, तभी थे सनप्यॉमे हिलते-मिलते है। जब 

वे (देवता) औसा करनेसे झिन्कार करतें हैं, तब अुन्हें पत्थर 
बनकर सन्दिरोंकी कद भुगतनी पढ़ती हू । 

हमारे समाज में अिसी तरहके दो अद्यश्य-वर्ग देखनेमें 
आते है| अंक अन्त्वजाका और दूसरा अगच्नजां (जाहाणों) का। 
जिस प्रकार ढेड़-मेहतर अस्पृष्य हैं, असी प्रकार शंकराचार्य 
भीअसरय हं। हम दोनोंकी श्रेणियोंमें वेठकर भोजन नहीं करते । 
हम दोनोंसे हाथ-भर दूर रहते हैं। दोनोंको वेदका अधिकार नहीं 
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और असलिये दोनोंको समाजमें स्थान भी नहीं है । ससाजमें 
अनकी स्थिति खतरनाक है। यदि अन्हें समाजमें शामिल करना 
हो तो पहले अनकी अस अस्प॒श्यताको दूर करना जरूरी है। 
'थदि अन्त्यजोंको समाजमें अस्पृश्यही बनाये रक्खेंगेतो सामाजिक 
-दुगेन्ध बढ़ेगी । असे दूर करनेके दो ही अपाय हैं । या तो हिन्दू- 
ससाजसे आुनको निकाल दिया जाय, या अन्हें स्वृश्य मान लिया 
जाय | ब्राह्मण-संस्कृतिके प्रतिनिधि शंकराचारयकी भी चाहिये 
“कि वह मनुष्यकी तरह समाजमें बिचरें, समाजकी स्थितिपर 
विचार करें और धर्मोपदेश द्वारा समाजकी सेवा करें | यदि वे 
ओअसा न करते हों, तो आन्हें चाहिये कि वे लोगोंकी सेवा-- 
पूजामात्र ही स्वीकार करनेवाली मूक मूर्ति वन जाय॑। सुनते हैं 
कि नैपालमें राज़ाको अतना महत्त्व दिया गया है कि कोओ भी 
अ्ग्रावह्ारिक कार्य राजाके योग्य नहीं समझा जाता। अजा-पालन, 
शन्नु-दमन, मन्त्री तथा राज-कर्मेचारियों पर देख-रेख, बनाना, 
किसीको दण्ड देना, या क्षसा प्रदान करना अत्यादि कासॉमेंसे 
कभी काम यदि राजा स्वयं कर डालेतो असकी प्रतिष्ठाकी महान्‌ 
हानि होती है । काम-काज प्रधान मंत्री करता है, राजा केवल 
“होवाहै? । यह तो अ्जाही जाने कि असे अस्पृश्य राजाका असे क्या 
अआपयोग होता होगा। नैपालके राजाका सम्मान चाहे कितना ही हो, 
समाज के हिसावसे तो वह ओक अहेतुक निरुपयोगी प्राणी है-- 
क्योंकि वह अस्पृश्य है। वेद-विद्याको भी हमने असी तरह बना 
रक्‍्खा है । वेद झितने पवित्र हैं कि अनका अर्थ वक नहीं 
किया जा सकता ! संस्क्ृत-भाषाकी भी यही दशा हुश्री है। संस्कृत 
न्‍्तो ठहरी देवताओंकी वाणी, सनृष्य आसका व्यवहार कंसे 
कर सकते हैं ? फलतः असे जड़, निर्जीब,बीतप्राण ही हो जाना 
पढ़ा। जम प्रतिष्ठाकी अस्पृश्यतासे देववाणीको और भूदेवोंके 
'समुदायको कौन अबारेगा? जब शरीरके पैर और सिर भी समाज- 
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सेवाके लिये अयोग्य हो जाय॑, तव मनुष्यको पेटके वल चलना 
चथढ़े तो क्या आश्चये ९ 

समाजको पंगु न वनाना हो तो शंकराचायोंकी और नैपाल- 
नरेश जैसे राजाओंकी अपनी अस्पृश्यताको त्याग कर समाजमें 
सम्मिलित होना चाहिये और अन्‍्त्यजोंकी अत्पश्यताकों दूर कर 
अन्हे भी शामिल कर लेना चाहिये। औसा करनेसे ही धार्मिक 
अन्धकार नप्ट होगा और हिन्दु-धर्मके सिरका काला धब्वा 
सिटेगा । केवल दिन-दिद्दाड़े सशालें जलाकर चलनेसे क्या 
कऊहोना-जाना हूँ ९ 


श्र 
अन्त्यञज-सेवा 


जिसमें समभाव न हो वह सेवा नहीं कर सकता। सम- 
आवतके मानी दया नहीं, परोपकार करनेकी बृत्ति नहीं, चुजुर्गी या 
'शिष्टता नहीं समभावका अथ है प्रेमकी समानता, समभावका 
अथे है आदर; समभावका अथे है जाननेकी अच्छा; सम- 
सावका अथे है भावना और आदशेकी समानता | 

अनत्यजोंकी या अन्य किसी भी जातिकी सेवा तो समभाव 
ही से होनी चाहिये। अदहृद्लारी मनुष्य तिरस्कारसे भी सेवा 
कर सकता है श्रद्चानी मनुष्य अज्ञानवासे भी सेवा कर सकता 
है; परन्तु वह सच्ची सेवा नहीं। ओक कहानी है कि ओक स्त्रीने 
देखा कि अमके सोये हुओं पतिके गालपर श्रेक मक्खी वेठो हैं; 
अससले सेवा-मावसे अस मक्खीको अतने ज़ोरसे ओक चांटा 
लगाया कि पतिके गालसे खून निकलने लगा। 


सीन ननिनान-+++++जन-+न 


' पेटके छुड चलना- मशहूर जलियांवाद्वे बागके दस्या-कआंदको 
ओर संकेत है। --संपादक 
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हमारा ग्रह-जीवन, हमारा धर्म, हमारा साहित्य अल 
सभीके विपयमे अपने दिलमे असीस तिरस्कार धारण करते हुओ 
ओर असे प्रकट' करते हुओ भी कितने ही गोरे हमारी सेवा करते: 
हैं। हम सभी मानते हैं और हमें अनुभव भी है कि अनकी यह 
सेवा हमे कितनी प्यारी और हितकारिणी है| जो लोग परदेशसे 
आकर अपने वड़प्पनका सिक्का जमाना चाहते हैं अनकी सेवासे 
हमें औहिक या बौद्धिक लास भले ही होता हो, किन्तु अससे 
हमारी आत्माका-हनन ही होता है। जो हममें मित्र कर रहते हैं, 
हमें समकनेकी कोशिश करते हैं, हमारे ढहुसे काम करते हैं: 
वे ही हमारे गुण-दोषको समझ सकते हैं । हमारे गुणोंसे वे 
ग्रसन्न होते हैं और अन्हे विकसित करनेके लिये सहायता करते 
हैं। हमारे दोषोंसे वे लज्नित होते हैं और अन्हें दूर करनेके 
हमारे अयत्नोंमें प्रेम और समभावसे सम्मिलित होते हैं। वे 
हमारे सेवक वने रहना चाहते हैं, अनको वढ़्प्पन देनेपर भी 
वे असे अहण नहीं करते । 

जो अभिमानी होते हैं, अज्ञानी और लापवांह होते हैं, वे 

अच्छे-बुरेकी अपनी कसौटी साथ-साथ लिये घूमते हैं। जो अन्दे 

अच्छा न लगता हो आुसे हमें छोड़ देना चाहिये फिर चाहे वह 
हमे कितना ही प्रिय और अनुकूल हो । झुसी अकार जिसे वे 
प्रिय समझें वह हमें कितना ही अनुचित लगता हो तो भी हमें 
असे धारण करना चाहिये। चिकनी मिट्टीके घोड़ेकी तोड़कर 
हमें यदि असका साँप या गणपति बनाना है तो पुरानी आकृति 
को चोड़कर हमें असे बिलकुल नया आकार दुना पड़ता है । 
असी प्रकार वे हमारे समाजको भी सममते हू । किन्तु समाज 
कुछ चिकनी मिट्टी वो है नहीं, और यदि हो भी तो विदेशियोंके 
लिये कदापि नह 

जो नियम हमारे लिये हैं वे ही अन्त्यजोके लिये सी हैं ॥ 
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आराम-कुरसी पर वेठऋर हम निम्रित करते हैं कि, अन्त्यजोंके 
लड़कॉंको अस तरहकी पोशाक पहननी चाहिये, अन्हें अतने 
विपय जानने चाहिये झअतने अद्योग सीखने चाहिये; और 
अमुक-अमुक विचारोको छोड़ देना चाहिये, अथवा धारण कर 
लेना चाहिये । अन्त्यजाके लड़कोंवते लेकर चिकनी मिद्टीके 
समान अन्हे अपनी कल्पनाके अनुसार हम चना लेना चाहते हैं। 

अन्त्यजॉंका ओर हमारा घर्म ओक ही है। हम दोनों ओक 
ही समाजके अग हैं । हम अनादि कालसे अन्त्यजके प्रत्यक्ष 
गुरु नहीं तो अनके अगुआ तो ज़रूर ही हैं। वे हमारे आश्रित 
हम अनके अभिभावक यह सम्बन्ध चला आता है, ओर असी 
लिये अन्त्यजोंके अद्धारका मार्ग निश्चित करनेका अधिकार और 
योग्यता भी हम रखते हैं ! अस तरहका यदि कोओ दावा करे 
तो वह अयोग्य होगा, सो नहीं । परन्तु वहुतेरे अधीर वनकर 
अन्त्यजोंका अद्धार करते-करते अपने समाजसे भी अलग हो 
गये हैं| हमने अपने धर्म-विचार निश्चित नहीं किये । हमने 
अभी यह भी निर्णय नहीं कर लिया कि सामाजिक जीवनमें 
कौन-सी व्यवस्था अच्छी है | जितना पुराना है असे सरलतासे 
तोडनेमें लगे हैं, परन्तु हमने अर्भ,तक असका विचार नहीं 
किया कि अुसकी ज़्गद्यपर नया क्‍या अपस्थित किया जाय 
अथवा क्या अपस्थित किया जा सकता है । ओर अन्त्यजके 
सुख दु ख में अनके सहयोगी वनकर अनकी जीवन-यात्राको 
आसान वनानेकी वात तो हमें अभीतक सुमी भी न थी | फिर 
हम किस तरह अनके भाग्य-विधाता बनेंगे ९ 

असका यह अर्थ नहीं कि, हम अनकी सेवा नहीं कर सकते 
पर सेंचा करनेछे पहले हमें अनके हृदय और अनऊछी स्थितिको 
अन्छी तरह ज्ञान लेना जरूरी है। अनकी शक्ति और अशक्तिकी 
परीक्षा करनी चाहिये। झुनकी घारणाओंके आधारभूत कारणोंको 
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खोजना चाहिये | अनकी धारणाओं और रिवाजोंको जड़से 
सहत्त्व-पूर्ण कारण होते हैं। हमें अिसका पता लगाना चाहिये 
कि वे कारण कौनसे हैं।' जिन्होंने अन्त्यजोमें थोड़ा-चहुत कास 
किया है, अनका अनुभव प्राप्त करके अत्यन्त नम्नता और सम- 
भावसे अन्त्यजोंकी सेवाकोी श्रीगखेश करना चाहिये । 

अन्त्यजोंकी अस्पृश्यता दूर करते ही अनके कितने ही दोष 
तो अपने-आप हो दूर हो जायंगे। रपश्य समाजमें मेल-मिलाप 
बढ़ते ही अनायास अन्हें कितने ही संस्कार सिलने लग जावेगे। 
अनका अत्तरदायित्व बढ़ जायेगा, जिसको पूरा करनेके लिये 
हमें अन्हें समभावधूत्रक सहायता करनी चाहिये । 

ओर खासकर यह ध्यानमें रखना चाहिये कि, जहाँ-जहाँ 
अन्त्यज स्पृश्य समाजमें सम्मिलित हों वहाँ-वहाँ अन्त्यजोंके 
स्वभावमें अतनी नम्नता और मधुरता तो जरूर बनी रहे कि 
सभी लोग अनन्‍्का प्रेमपबेंक स्वागत करने लग जाय॑ | अन्त्यज- 
सेवकॉकोी अिसकी खूब चिता रखनी चाहिये । अन्त्यजोंकी 
जातिके ग्रति जो रूढ़ तिर॒स्कार है ऋसके स्थानपर यदि पढ़े-लिखे 
अन्त्यजोंकी अद्धतताके कारण समाजमे नया तिरस्कार अत्पन्त 
हो जाथगा तो असे दूर करना कठिन होगा । कओ लोगोंके मन- 
में अर श्य भावनाका अंश मात्र सी नहीं होता; गन्ढे, शराब 
पीनेवाले मेहतरोंके साथ मी वे वन्धु-प्रेमसे बातें कर सकते 
किन्तु औसे लोगोंके लिये भी कओ वार कितने ही पढ़े-लिखे और 

त अन्त्यजॉकी भापा और अनकी अवेक्षाओं आशाये वर॒दाश्त 
करना कठिन हो जाता है । यह दोष है अस शिक्षाका लो हसने 
अन्दें दी हैं । हम अन्त्यज्ञोकी स्वश्य समाजसे स्थान दंना चाहत 
हैं, बह अनका हक भी है। छूत पाप है, अन्याय भी है, परन्तु 
अस अन्यायका दर करनेके लिये स्पृश्य समाजका अपसान कर 
अनके साथ तुच्छुताका वतोव करके अन्त्यज अपना कल्याण 
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पहीं कर सकते । अभीतक जिस नम्नताको अय या अज्ञानके 
कारण किया था, झुसीको अब झओुन्हे ज्ञानपूषंक और स्वाभिमान 
पूर्वेंक धारण करना चाहिये। चहस और भय का त्याग करना 
चाहिये, नम्नताफ़ा नहीं। जिस भुकार वकील-मुअकलका पक्त 
लेकर असे लडाते *; अझुसी , प्रकार यदि दस अन्त्यजोंका पक्ष 
लेकर आन्हें र॒श्यवर्गके साथ लड़ा देंगे तो झुससे कुछ दिन 
तक हम अन्त्यजे,में भले ही लोक-प्रिय हो जायेंगे, और स्पृश्य 
समाज भी हमसे डग्ने लग जायमा, किन्तु यह समाज-सेवकका 
पत्रित्र कार्य कदापि न कहा जायगा। 
महुष्बके लिये यदि अत्यन्त पवित्र और अत्यन्त सूक्ष्म 
फे.ञी वस्तु हो। तो बह है सनुष्य-समाज | आझअुस समाजकी व्य- 
चस्थामें हम जब्र कभ्मी हाथ डालेगे तब हमें चह अत्यन्त श्रद्धा, 
आदर-भक्ति ओर नम्नतापूर्वक करना चाहिये। नहीं तो समाज- 
द्रोहका पाप हसारे सिरपर आ चेंठेगा । समाज-द्रोह प्रत्यक्ष 
ओदश्वरफा ही द्रोह है । यदि अिसमें भेद भी हो तो ओश्वरकी 
इष्टिसे प्रभुडोहको अपेक्षा समाज द्रोह ही अधिक खराव है। 
प्रभु-द्राहपर क्षमा हो सकती है--सदा होती है। परन्तु समराज- 
द्ोह-चन्धु-होहका म्रायश्रित्त जमानों तक--शताब्दियों तक 
करना पड़ता है । 


श्र 
भजद्रों का धम 
कहा जा सकता हैँ कि अभीतक हिन्दुस्तानमें. अधिकांश 
[न ७ | 
सजदूर,का वर्ग ही नहीं था। देशका बड़ा हस्सा किसानों द्दी 
की था । आज़ »। किसानाका अश्न ही सचसे अधिक महत्त्वपरो 
है। जिस भकार यूरोप में सज़दूरोंकी समस्या प्रधान है असी 
भेकार हसार यहाँ किसानोंकी रूमस्था हैं। यदि किसी दलपर 
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सबसे अधिक सामाजिक दवाव हैतो वह किसानों ही पर | 
गुजरातके किसानोंकी स्थितिसे वह्लाल, सहाराष्ट्र या संयुक्तप्रान्त- 
के किसानोंकी स्थिति ज़्यादा खराब मालूम होती है। आज 
सिलोंके कारण जो सजदूर वग्गे अत्पन्न हुआ है वह अधिकांशम्में 
किसानोंके वर्गमेंसे ही अत्यन्न हुआ है । जब किसानॉको खेतीसे 
सफलता नहीं मिलती और असको देहातकी दरिद्र स्थिति 
सहाय हो जाती है तभी वह मजदूर वन जाता हैं| अथात्‌ ओक 
तरहसे सजदूर-वर्ग खेतीकी निष्फलतताकी निशानी है। 
0 

सनष्यकी मुख्य आवश्यकताओं दो है--अन्न और वस्त्र । 
असमें यह पुराना रिवाज था कि किसान अन्न झुत्पन्त करे 
और हरओक सनष्य असे पकाकर खाओ तथा हरओक मनुष्य 
अपने-अपने घरमें सूत काते और जुलाहा असे बुनदे। सूत कातना 
और अन्न राँधना, यद हरओक कटम्बका नित्य कर्म था। खेती 
ओर वद्ध-व्यचसाय ये देशके दो सवसे बढ़े अद्योग थे । अुनके 
अलावा जो कुछ भी ससाजका काम होता, असे अन्य कारीगर 
करते थे। मजदूरोंका काम ही न पड़ता था | दरओक छुटुम्ब॒ वह 
सब काम अपने हाथसे कर लेता था जो अससे वन सकता था। 
अससे भी अधिक काम आ पड़ता तो अपने पड़ौसीकी सहायता 
ले लिया करता था। अब भी हमारे समाजमें विवाह आदि 
अवसरोॉपर दूसरेके यहां ओक ही जातिके पुरुष और ख््रियों 
अकट्टी होती हैं और लड या पापड़ वना लेती हैं। ओके ओर 
काम होता जाता है, दूसरी ओर विनोद-बार्ताल्ञाप भी द्ोतो 
रहता है, या गीत गाये जाते हैं। जिस तरह हमारी व्यवस्थामें 
परिश्रम भी शक ग्रकारका उत्सव वन जाता है। 


ञ् >< ञ् | 
किसानको कुदरतके साथ दिलने-मिलनेका आनन्द मिलता 
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डी है | हल या पटह्ा चलाते समय किसान लोग आनन्दुसे लल- 
कारें लगा-लगाकर मग॑त गाते हैं । जुलाह्य भी ढोटेकी तालपर 
अपने कर्ठकी तानें छेड़ता रहता है. । कारीगरोंकी कलाकी अत्तम 
चस्तु तैयार करने सें लिदरोप आनन्द मिलता है । अतना ही नहीं 
चरन्‌ खेतमे लुननेके समय, या घरमें छत या पत्स्तर करते 
समय, टिपाई करते हुए भी मजदूर लोग संगीतका आनन्द लेते 
हैं। आज मजदर-वर्गको मिलमे जिस तरहका काम करना पढ़ता 
है वैसा आत्मधातक काम पहलेके मजदूराको कभी न करना पड़ता 
था। जिसको खुद परिश्रममें आनन्द्र नडीं सिलता अुसे आननन्‍्द- 
आपरिके बाहरी साधन खोजने पड़ते है ओर ओऔसी मजदूरी करने 
चालोंका समाज यद्वि संस्कारी न हो तो वह्‌ स्वभावत. चाहे 
जहॉसे और चाह जैसा आनन्द प्राप्त करनेकी ललचेगा। 

०4 >< ८ 
आमतौरपर मजदूरी या शरीरिक परिश्रम पवित्र-से-पवित्न 
गहँ। आरोग्य, दीवायुप्य और स्वतन्त्रता ये मजद्रीके 

आशीवाद हैं। मजदूरका जीवन दूसरे सभी श्र॒श्रोगोंकी तुलना- 
में अधिक निप्पाप होता हूँ। यदि मजदूर सनन्‍्तोपी हो तो चह्द 
आसानीसे अस्तेय और अपरिग्रह श्रतक्रा पालन कर सकता है 
ओर अमीमें »हिंसा भी वर्तमान है । 

सजदूरका पेशा जितना पवित्र हैं, अुतना ही सम्मानपूर्ण भी 
हैं। हा, दरअक मजद रकोी अस वातका विचार जरूर करना 
चाहिये कि. वह किल कारण-बणश ओर किन शर्तापर सज़दरी 
कर रहा है | मज़दर दर जा ऊाम करता ह या जिस वस्तुका बना 
रहा हे वह समाजके लिये आवश्यक और घम्मकोी स्वीकार होनी 
चाहिये। मजदूरका मजदूरी करते हुओ अपनी स्वतन्त्रवाकों खो 
न वैठना चाहिये । 

रर ल्‍८्‌ भर 


१३४ जीवन-साहित्य 


फीजी अथवा दक्षिण अफ्रीकाके सलदूरोंको गिरसिटिया 
कहते हैं। थे अपने सेठ, या अपने कामका चुनाव स्वयं नहीं कर 
सकते। वे शर्तों से वंधे हुओ होते हैं। अिसीलिये उन्हें श्तवनन्‍्द 
कहते हैं। कुली सी अपमान-जनक नाम है। दैनिक मजदूर लेकर कार्य 
करनेवालेको मजदूर कहते हैं। बम्वञी में मजदूरोंका नाम है कास- 
दार। यह शब्द मजदूरोंमें जागे हुओ आत्म-सम्मानका सूचक है । 
अमेरिकामें मजदूरोंको 'हेल्पस! या मददगार (सहायक) कहने हैं । 
जो मनुष्य मजदूर रखता है, वह परःवलंबी है, पंगु है ओर मज- 
दूर अपने कामका पारिश्रमिक लेते हुओ भी समाज-सेवा करता है 
यह भाव अस नाममें समाविष्ठट है। मराठीमें मजदूरोंके लिये 
पुराना शब्द 'गड़ी? है। गड़ी अथात्‌ दोस्त, भिड़ या साथी। परिश्रम- 
में सब समान हैं, परिश्रममें श्रातू-भाव व॒तेमान है. और जो हमारा 
काम करता है वह हमारे ही वर्गका, हमारी वरात्ररीका है। यह 
सभी अथ-छाया 'गड़ी? शब्दर्मे एकद्म आ जाती है । 

दूसरे अुद्योगवाले मनुष्य जैसे समाजहितका विचार करते 
हैं और अपना कत्तेव्य सममकर बहुतेरे साव॑जनिक कतैज्योका 
पालन करते हैं, सी तरह मजदूरोंको सी करना चाहिये। जिस 
मनुष्यको परिश्रम करनेका अभ्यास है, वह सच पूछा जाय तो 
समाजका राजा है। वह किसीपर निर्भेर नहीं, वल्कि दूसरे 
लोग दी अुसपर निर्भर रहते हैं। हर एक मजदूर इस वातकों जानता 
है कि पैसेवाले लोग असपर अवलम्बित रहते हैं। वह इस बात- 
को जानता है; असीसे वह कई वार दूसरेको असुविधामें देखकर 
अधिक सजदूरी पानेका प्रयत्न करता है। यदि मजदूर लोग 
अपने हितको वरावर समझ लें तो वे अधिकाधिक मजदूरी प्राप्त 
करने हीमें अपनी शक्ति का व्यय न करके अपनी अतिष्ठा और 
अपनी स्वाधीनताको वढ़ानेका प्रयत्न करेंगे। ओक सामूली क्लक्रकी 
अपेक्षा साधारण मजदूर अधिक कमाता है, अधिऋ उपयुक्त 


अमजीबी घनाम वुद्धिजीवी .., श्श्श 


'होता है और असकी तुलनामें अधिक स्वतन्त्र भी होता है। 
परन्तु फिर भी क्लके अपनी सामाजिक अतिप्ठाकी रक्षा ऋर 
सकता है, किन्तु रजदरसे अभी यह नहीं होता । 

सच देखा जाय वो मजदुर मालिकका आश्रित नहीं. वल्कि 
मालिक ही मजदूराका आश्रित है | सजदूराकी प॑ जी उनके शरीर- 
में है. और वे झसे अपने साथमे लेकर घूम सकते हैं। अुन्हे 
सिसका वोमक नहीं लगता। मालिक तो पं जीके साथ वेंधय होता 
है और अिसीसे उह संगठित मजदूरोंके सस्मुख छगश्नितके समान 
ही होता है । 

अर >्र भर 

मजदरोंका ऋद्वार तो तभी होगा जब वे अस वातको जानने 
लग जावेगे कि हम समाजकी क्रिस तरह विशेष सेवा करते हैं: 
समाज-ञ्यवस्था में हमारा स्थान कहाँ है, तथा समाजके प्रति 
हमारा कर्तेज्य क्या है पर अस घानकी प्राप्तिके लिये मज़दूरों- 
को शिक्षाकी आवश्यकता है। श्रिस वातको मजदूर शिक्षास ही 
सममेंगे कि देशकी और संसारी स्थिति केसी है और असमें 
अजदूर अपनी अिच्छाके अनुसार चाहे जो काम किस तरह कर 
सकते हैं। मजद्र-वर्ग समाजको आवाद भी कर सकता हूँ 'और 
चरबाद भी । 

२४ 
भ्रमजोदी बनाम बुद्धिजोबी 

अदर-निचाह अथवा समाज-सेवाके जो अनेक पेशे हैं अनूे 
सामान्यतः दो भाग किये जा सकते हैं । ओक भ्रमजीवोी और 
दूसरा बुद्धिजीवी । किसान, जुलाहा, राज, चढ़ओ, लुदार, नाञओी, 
घोबी, झुम्हार, गुमाश्ता ये तो श्रमजीचो हैं (और क्लक, अध्या: 
एक, सरकारी अधिकारी, न्वाणघीश, वकील ये सब ब॒ुद्धिजोबी 
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हैं।) पुरानी पूं जीके सूदूपर अपना जीवन-निर्वाह करनेबाला 
ओक तीसरा वर्ग भी होता है जो बिना किसी सेव्राके समाजमें 
हना चाहता है। पर न तो असे पेशाकार न समाज-सेवक 
कहा जा सकता है | पेशाकारोंके तो केवल दो ही वर्ग हैं--श्रम- 
वी ओर वुद्धिजीबी । कितने ही देशोंमें अन दो पेशोमें से 
श्रमजीवी पेशेकी अपेक्षा बुद्धिजीवी पेशेकी अधिक आ चा माननेकी 
बुरी प्रथा हो गओ है। ” 
हमारे देशमें तो श्रमजीबी पेशेको विलकुज्ञ नीचा मानने 
की प्रथा बहुत पुराने समयसे ही चली आओ है. जिसके कारण 
हमारे समाजका अप्तीम हानि हुओ है । 
आज भी मनुष्य शिक्षा असी अद्देश्यसे प्राप्त करता है कि 
बह परिश्रम करनकी सज़ासे वच जाय । ओअक दिन में सिंधमें 
अपना स्नानगृहकी सफ़ाओ कर रहा था| यह देख ओक प्रख्याव 
धर्मोपदेशक मुझसे पूछने लगे, “अजी असा काम करना था तो 
अतनी अड्जरेज़ो क्यों पढ़ी ? चार अल्म पढ़े हैं, फिर भी अपने 
हाथसे काम कर रहे हैं । मुझे बड़ी शर्म मालूम होती है।” 
भारतव्षक्री अतीत भव्यताके दिनोंमें हम लोगोंमें अस तरहके 
विचार न थे। भारतवर्षके विद्यार्थी अपने गुरुके मकानपर 
पशुके जैसा कठिन काम करते । पर कभी वे अबते न थे और न 
शमोते थे | झपनिषद्करे आचाये अपने गुरुके घरपर गौओकों 
चराते थे | स्वयं श्राकृष्णु गुरु-गृहपर रोज जंगलसे लकड़ीके 
बोक लाते थे। विद्यापीठके बृद्ध परिडत लोग अवकाश मिलने 
पर पत्तलें बनाते थे । कीओ यह नही सोचता था कि शारीरिक 
परिश्रम करनेसे बुद्धिका कीओ अपयोग नहीं होता या प्रतिष्ठाको 
हानि पहुँचती है। शारीरिक परिश्रम ओक आवश्यक यज्ञ समझा 
जाता | असलिये लोग सौ-सो वषे तक जीते रहते थे । राजा 
ओऔर सरदार लोग भी कम-से-कम अपने शरीरको सब्े-कार्य-क्तम 


बे 
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ऐड 
घनाये रखतेके लिये सभी प्रकारके परिश्रम करनेकी आदत वनाये 
रखते | धर्म-शाल्रकारोंकी आजा थी कि वंजर ज़मीनकी 
माड़ी बगीरा कट जानेयर असपर पहला हल तो राजाको ही 
चलाना चाहिये | क्योंकि तब राज्यका आद्य किसान राजा ही 
सममा जाता था। 
थ्िप्त प्रथाके कारण श्रमजीबी और वुद्धिजीवी वर्गोंक्रे वीच 
पूरा-पूरा सहयोग रहता था । बुद्धिमान और धनवान्‌ लोग भी 
परिश्रमी कारीगर चर्गकी कदर करते और दोनों वर्गोके बीच 
संस्कारोंका आदान-प्रदान होता रहता था । असी ज़मानेमें यह्‌ 
कहावत प्रचलित थी कि “किसानके शरीरपर लगी हुओ मिट्टी- 
को माड़ दो और असे राजवस्त्र पहना दो कि बह राजा वन 
जावा है ।” राजोचित संस्कारोंकी न्‍्यूनता झुममें कभी रहती ही 
नहीं थी | अमलिये अुस जमानेमें प्रत्येक जातिर्में शूर सरदार 
च्छि कर हि. [] कैसे ।० व] 
पैदा होते थे । देशकी रक्षा केसे होगी, यह कायर-चिंता किसीके 
चित्तको स्पशेतक नहीं कर सकती थी । आर जाति-जातिके बीच 
शायद ही कभी वेमनस्य होता था। 
आज तो अंग्रेज़ो राज्यके कारण अथवा अससे पहले ही से 
पढ़े-लिखे और अपडूका भेद तो चला ही आया है । पर श्रमजीवी 
आर चुद्धिजीबोफे बीच भी बहुत कम आकर्षण और सम्बन्ध 
देखा जाता है। बुद्धिजीबी मनुष्योको शारीरिक परिश्रम नहीं 
करना पढ़ता हूं। अथवा श्रमर्ज/वियोंको बुद्धिका प्रयोग नहों 
करना पडता दो सो वात भी नदीं। फिर भी अपयु'क्त सेद तो 
स्पष्ट ही हूँ । आधुनिक सामाजिक, घार्मिक अथवा राजनैतिक 
जागृतिऊ जमानेमें ओ्रेक वर्गके प्रयास दूसरे वर्गतक पहुँच ही 
नहीं पाते । भ्रमजोबी लोगे। के मुख-ढु खोक्के विषयमें बुद्धिजीवी 
लापबाह तः होते हु. हूँ पर अमसे भी विशेष बात तो यह है कि 
ये अुरुसे अनभित्ञ भी रहते हैं । चुद्धिजीबी लोग अपने आन्दो- 
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लनोंका रहस्य श्रसजीबी लोगोंको अनकी अपनी भाषासे नहीं 
समभा सकते | असलिये आज स्वराज्यके विपयमें भारतवर्ष में 
अतनी तीत्र आ॒त्कण्ठा होनेपर भी हम अपनी शक्तियोंको ओकत्र 
नहीं कर सकते। 

असका तो ओक ही अपाय है। श्रमजीवी लोगॉंमें शिक्षाका 
प्रचार | ओर वुद्धिजीवी लोगोंमे परिश्रमकी प्रतिष्ठा । श्रमजोबी 
लोगोंमें शिक्षाका प्रचार करना चाहे कितना ही कठिन हो बे तो 
असके लिये तैयार ही हैं। यदि वुद्धिजीवी लोग श्रम करनेको 
तैयार हो जाय॑ तो अनके लिये भी कोओ काम असम्भव नहीं 
रहेगा। पर अनको यह वात बड़ी अटपटी मालूम होती है। तन 
दो वर्गोके बीच जवतक सहयोग नहीं होगा; तवतक स्वराज्यके 
लिये कहिये अथवा अन्य किसी कार्यके लिये कहिये, राष्ट्रकी 
शक्तिको ओकत्र करना दुष्कर है । शारीरिक परिश्रमके प्रति तिर॒स्कार 
होना बुद्धिजीवी लोगोंके लिये श्रेक सावंत्रिक रोग-सा हो गया है | 
यह अनुमान नहीं, अनुभवकी वाणी है । 

स्वराज्यकी योजनाओं तो हम चाहें जितनी बना सकते हैं। 
भला अवबेर मस्तिष्कमें योजनाओंकी भी कमी हो सकती है ९ 
पर अनपर अमल कौन करेगा ? स्वराज्य-स्थापनाके लिये 
आवश्यक मेहनत हम पस्ताव पास करके सरकार से तो नहीं 
करा सकते ।'जिसे स्व॒राज्यकी आवश्यकता हो आअुसीको परिश्रमकी 
दीक्षा लेनी चाहिये, श्रमजीवी लोगोंका-सा जीवन व्यतीत कर 
अनके साथ हमें समभाव पैदा करना चाहिओ | तभी अन दो 
वर्गोके वीचका अंतर कमहोगा, और स्वराज्य-कार्यकी कुछ बुनि- 
याद पड़ेगी । जिस तरह दूसरेसे कसरत कराकर में वलिष्ट नहीं 
हो सकता असी प्रकार अपने अवज़ी या प्रतिनिधि-द्वारा श्रम- 
दीक्षा नहीं ली जा सकती। यदि कोओ कहता है कि मुमे स्वराज्य 
चाहिये तो असका कोओ अथर ही नहीं, होता जदतक बह स्वयं 
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परिश्रम करने नहीं लग जाता। जिसने स्वराज्यके लिये श्रम- 
दीज्ञा ले ली है वही स्व॒राज्यका भूखा ऊद्दा जा सकता हैं। श्रजाकी 
शक्तिका विकास और संगठन करनेका यही शओकमात्र अुपाय है । 

यह वात समममें आने <र कांग्रेसका सम्य होनेके लिये कातना 
आवश्यक है, अिस नियमका अर्थ ससमनेमें किसीको देर नहीं 
लगेगी । हम गत ३५-४० वर्षसे कहते आये हैं कि स्वदेशीमें ही 
स्वगाज्य हैँ । झुस स्व॒रेशोको यदि हम झअितने वर्षामें सी सफल 
नहीं कर बताचेगे तो कह्या जायगा कि हमने अपने देशकी बुद्धि 
ओर कद त्व-शक्ति दोनोंको अपमानित किया है । स्वराज्य-स्थापना- 
में जो विलम्ब हो रहा है अुसको दूर करनेका यही शेकमात्र मार्ग 
है कि कांग्र सको सर्ब-संग्राहक वनानेके लिये सभी पक्त स्वेच्छा- 
पूर्वक अस वस्तुका सम्पूर स्वीकार करे | 

१४ 
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कुछ लोग कहते हैं कि हमारा धर्म सबसे पुराना हूँ असलिय 
वही सबसे अच्द्रा है। दूसरे कहते हैं. कि हमारा धर्म सबसे 
आखिरी है अतः वह सबसे अधिक ताज़ा है । कोओ कहते है 
कि अमुक पुस्तक आग्र धर्म-पन्ध है, असलिये अुसमे सचब-छुछ 
आ गया है । तो दूसरे कहते हैं कि फलॉ किताब परमात्माका 
संसारको दिया हुआ सचसे आखिरी धर्म-पन्थ हैँ, असलिये 
अुसका अुल्लद्दन नहीं कर सकते । 

सनातन-धर्मो दूसरी ही तरहसे विचार करते हैं. । स्ृष्ठटिका 
आदि ओर अन्त हो सक्तता है। धर्म-अन्थोंका भी आदि और 
अन्त हो सकता हूँ। पर धर्म तो अनादि-अनन्त है। झअिसलिये 
वह सनातन कहा जाता हैँ । सनातनऊे मानी क्‍या हैं ? जो झिस 
छष्टिके प्रारंभके पहले था और जो झुसके अन्तके वाद भी 


है 
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क्रायम रहेगा, वही सनातन है| झिस अर्थके अनुसार तो आत्मा 
ओर परमात्मा ही सनावन माने जा सकते हैं । 

पर सनातनका और भी ओक अर्थ है। जो नित्यनूतन होता 
है वह स्वभावत: ही सनातन है| जो जीणे होता है वह तो मर 
जाता है । जो वदलता नहीं वह सड़ जाता है । जिप्तकी प्रगति 

नहीं है अुसकी अधोगति वनी वनाओ है| वेंधी हवा वदवू पैदा 

करती है । जो पानी वहता नहीं है वह स्वच्छ नहीं रहता | पहाड़ 
के पत्थर वदलते नहीं अमलिये वे धीरे-धीरे चूण हो जाते हैं। 
घास पुनः अ्रुगती है, वनकी वनस्पतियाँ प्रतिवर्ष सरती हैं और 
फिर दूसरे साल अगती हैं । वाइल खाली होते हैं और फिर 
भरते हैं । प्रकृति को नित्यनूतन होनेक्री कला अवगत हो गश्नी 
है अिमलिये वह हमेशा नवयोवना दीखती है। 

सनातन-धर्मके व्यवस्थापक अस सिद्धान्तको जानते थे 
जअमीलिये युगधरमके अनुमार अन्होंने भिन्न-भिन्न धर्मोकी रचना 
की है। वे काल-महात्म्यको जानते थे असीलिये वे कालपर 
विजय ग्राप्र कर सके | धरम के आध्यात्मिक सिद्धान्त अचल और 
अटल हैं | पर आनका व्यवद्दार देश-कालके अनुसार बदलना 
पड़ता है। अस वातकोी जानकर ही धर्मकारोंने हिन्दू-बर्मकी 
रचनामें 'परिवर्तेन-तत्त्व” शामिल कर दिया | असी कारण यह 
घर्में सनातन पद प्राप्त कर सकता है । अनक वार वह क्षीण-प्राण 
जरूर हुआ पर निष्प्राणु कभी नहीं हुआ । मनुष्यकी जड़ताके 
कारण कओ वार अुसमें गन्दगी भी फेल गगन, पर बिना क्रिसी 
विप्लवके वह फिर पुनरुजजीवित हो झठा । 

सामाजिक व्यवस्था अथवा धार्मिक विधियोंके पालनमें 
कालानुकूल परिवर्तेन होना आवश्यक है | पर जबसे हिन्दूसमाज- 
सें अचुद्धिने अपना अड्डा जमाया है तवसे वह ( हिन्दूसमाज ) 
अखसे परिवर्तनोंको शंकित इृष्टिसे देखने लग गया है। ओक ओसी 


व 
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भीति और नाम्तिऊता हमारे अन्दर घुस गठओी है किहम हर समय 
कहने लग जाते है कि, “क्या पृत्र॑जोकों अपंक्ता हम अधिक 
होशियार हो गये ? पूच॑ज तो त्रिकालका विचार कर सकते थे। 
अनकी रचनामें हम कहीं कआी परिवतन कर चेठेंगे तो शायद 
हम संकटमें पड़ जाय॑गे ।? सच पद्दा जाय तो असम तरह परिवतन- 
से उरना सनातन धर्मके स्वभावके ही विपरीत हैँ | विचार-हीन 

शच्छ खल परिवतनकी तो हिमायत ही कौन करगा ? पर अलान 
के कारण डरकर निष्पाण स्थिरताफों खे।ज्ना पुरुवाथें नहीं 
कल्कि मृत्यु ही 6 । 

अपनेकों छोड़कर दसरेका महण करना ओक अलग बात हैं; 

झर अपना तथा परकोय धम दोनेकी जॉच कर तुलनाऋर श्म- 
में आवश्यक परिवर्नत करना दूसरी बात है। प्रत्येक जमानेमें 
नवीन-नवीन संयोग हमारे सामने अयस्थित कर परमात्मा हमारी 
बुद्वि-शक्तिको आजमानेऊे लिये सामग्री अपस्थित करता रहना 

ओर अुसके द्वारा धर्मऊे मूलभूत मिद्धान्तोंका परिचय हसममें 
पुन:-पुनः जामत करता है । वाद्य आकार में यदि बार-बार परि- 
बतेन न दवा ते आन्तरिक सच्च स्वृरछूयका दर्शन असनन्‍्भव हा 
जाय | यदि हमारे ज़मानमें पत्र जोंकी दी बुद्धि-हीन नकल ह 
करने चने जायें. कुद्र भो नयोन से करें, काझ। आविप्मार भी न 
करें, तब नो ऊद्दा जायगा फि हमारी शताह्िद बन्थ्या साबित हम्ी। 

प्राचीनफरालस ही हमार देशमें भिन्न-भिन्न धर्म ओर जातियां 

ओेकत्र रहती आश्री है । प्रत्येक बार अमे सदवासके कारण ह्‌ 
भिन्न-भिन्न धर्म प्रवचन करना पड़े हैं। आवरबयम्तानसार ओर . 
ही धर्म-भिद्धान्तफ्ा, भिन्न-भिन्न शंकाओं और टोपाको दर करने- 
के लिये, भिन्न-भिन्न शब्दों ों में ज़ननाऊ सामने अपस्थित करना 
पड़ता हैँ। आर अर्स,लिये यह धर्म अनेछझ कोण वाले तेलस्त्री 
रत्नाफे समान आंबजाधदर वचब्य बनता गया। 


श्ष्टर जीवन-साहित्य 


विदेशी सत्ताकी अधीनता में रहते समय धर्सको अत्यन्त 
हीन और ऋृत्रिम वायु-मण्डलमें दिन काटना पड़ता है। विरोधी 
लोग जिस समय आक्रमण करते रहते हैं तब भी धर्स-संस्करण- 
का स्वाभाविक्र बिकास नही होता | यही डर लगा रहता है कि 
हस कोओ परिवर्तन करने जावे । और झुसी ससय विरोधी लोग 
हसारी कमजोरी देखकर ममाघात कर बेठें तच्च १ परकीय सत्ता 
स्वभावत: समभाव-शून्य होती है । वह रूढ़िकों पहचानती है. 
प्राणको नहीं । असलिये वह कहती है, “पूवापरसे तुम्हारे 
जो रिवाज चले आये हैं अन्हींकी रक्षा की जायगी। नवीन प्रथाओं 
तुम शुरू नहीं कर सकते, न अपने स्थानसे कहीं भी अधर-अधर 
हट ही सकते हो । पुराने कलेवरकी हमारा अभयदान है । तुम्हारे 
प्राणको राजमान्य कर दें तो हमारे प्राण कैसे टिके रहेंगे १” अिस 
तरह समभाव-शून्य तटस्थतामें सड़ी रूढ़ियाँसी कानूनकी #त्रिस 
सहायतासे टिकी रहती हैं । 

(हेन्द-ला? पर अमल करते समय पद-पद्पर यही स्थिति 
विध्त आपत्यित करती है। न्यायमूर्ति तेलंगने झिल स्थितिके 
खिलाफ कओ वार अपनी अग्रसन्नता और घोर विरोध प्रकट किया 
था | अत्येक धर्म और समाजको अपनी व्यवस्थामें हेर-फेर करने- 
का अधिकार होना ही चाहिये | पर यह करतेके लिये आवश्यक 
स्वाधीनता, ओकता और योजना-शक्तिका भी समाजमें होना 
नितान्त आवश्यक है। बड़े-से-बड़ा त्याग करके हमें असका 
विकास अपने अन्दर अवश्य दी करना चाहिये। यदि हिन्दू-धर्मे 
को ग्राणवान बनाये रखना है, संसारमें असे अपना स्वाभाविक 
स्थान पुन-प्राप्त करना है, यदि असे समाज-कल्याणकारी वना 
लेना है तो धैय-पूर्वेऊ हमें-असकी गंदगीको घो डालना चाहिये । 
कितने दी ओसे खयालाव और रुढ़ियाँ हमारे ससाञ्ञके अन्द्र 

वद्धमूल हो गओ हैं कि जो धर्मंके सनातन सिद्धान्तोंके विपरीत हैं 


रू 
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ओर जो समाजकी प्रगतिमें बुरी तरह वाधक हो रही है। आुन 
सबकी हमे अकदस होली कर देना चाहिये। 

अस्पृश्यता अिन्हीं बुराश्रियामें से ओक है। जातिगत अहकार 
ओर संकुचित प्रेम दूसरी बुराओ है | जहाँ रूढ़िके नाम पर दया- 
धर्मका खून हो रहा हो, जहाँ आत्माका अपमान हो रद्द हो 

जहाँ धर्म-प्रीति के बदले लालच ओर भीति को स्थान दिया जा रहा 
हो वहाँ धर्म को अन चुराञियोंके खिलाफ अपनी वुलन्द आवाज़ 
श्रठानी चाहिये। सरकारी अधिकारिकांको रिश्वत देकर अपना 
मतलब गॉठनेवाले लोग ओक परमात्माको--ओखरको छोड़कर 
असके बदले अनेक भयानक शक्तियोंको लालच दिखाना धर्म 
सममने लग गये | तानाशाह, तामती, सनकी और खुशामद- 
प्रिय अधिकारियोंकी अधीनतामे रह कर नामदे बने हुओ लोग 
देव-दवियोक्रा स्वभाव भी अ्न्हींके लेसा सममकर अनके प्रति 
भी भय-बृत्तिका विकास करने लगे; ओर अस तरह अपन घमममें 
अवर्मका साम्राज्य स्थापित फ्रिया। सत्यनारायणसे लगाकर 
कालमेरव तक सभी देवताओको हमने डरावने सु डे (8०]॥२५७) 
बना रक़्खा है। आऊाशस्थ तारकाओं, ग्रह, जंगलके वृक्ष और 
चनस्तियों, हमार भाश्री-बन्घु, पशु-पत्ती, अपा और सन्ध्या, ऋतु 
ओर संवत्सर प्रत्येक स्थानपर, जहाँ कि हमारे ऋ्छपि अस परम 
मंगलकी प्रेमसय विभूतियोंका साक्षात्कार करते थे, अनके साथ 
आत्मीयता और ओेकऊताका अनुभव करते थ, वहाँ आज हमें भय 
भय और सिवा भयके और कुछ दीखता द्वी नहीं । धर्मका श॒द्ध 
ओर अदाच तत्त्व जाननेवाले लाग हमारे विधि-विधानोंके अन्दर 
रहनेवाले काव्यको देस सकते हूँ । परन्तु अत-जन-समुदाय 
काञ्यको सनातन सिद्धान्त अबवा वास्तविक स्थिति मानकर 
विचित्र अनुमान करते हैं और अन्दाको पकड़ बेंठकर धर्मका 
काय विफल कर डालते हैं । 


श््टछ जीवन-साहित्य 


आज हिन्दू-धर्मका अुत्कषे चाहनेवाले प्रत्येक मनुष्यका 
यही प्रथम कतेव्य है. कि वह झिस वातकी कोशिश करे कि झुसके 
समाजमें धर्मेका शुद्ध रवरूप प्रकट हो | जिसमें सत्यकी निर्भेयता 
नहीं, त्यागकी अक्नलमन्दी नहीं, अदारताकी सुगन्व नहीं, वहाँ 
धर्म है ही नद्दीं-यह हमें निश्चित रूपसे समझ लेना और लोगोंको 
समझाना भी चाहिये। हिन्दू धर्म करे सस्करणका समय आ गया 
है क्योकि अुसपर जमी ही गद असका दम घोंट देनेकी है । 


जीवित अतिहास 


जीवित अवतिद्म 


हिन्दुन्तानका छतिहाल हिन्दुस्तानियां द्वारा नहीं लिखा 
गया है । रामायण और महाभारत आजके अभ्रमें शितिहास 
नहीं कहे जा सकते) आधुनिक इष्टिसे तो वे अतिहास है भी 
नहीं | रामायण, महाभारत और पुराणीम भी कुछ अतिहास 
तो हैँ, लेकिन चह सच धर्मका निश्चय करनेके लिग्रे इृष्टान्तरूप 
हैँ'। महाचंश और दीपचंश अनिहास माने जा सकते हैं, पर 
वे लंकाके हैं, और अनमें अतहासकी चच्रों बहुत कम हुआ 
है। काश्मीरकी राजनरंगिणाक विपयमे भी यही कहना पड़ता 
है। तो फिए हमारा अनिहास क्यों नहीं है ? जीवनके फिसी 
भी अंगकी लीजिये, हम लोगोन अुसमे असाधारण भ्रचीणता 
प्राप्त की है; फिर भी हमारे यहाँ अतिहास क्यों नहीं ? 

अतिहासका अथे है, मनुप्य-ज्ञातिक सम्मुसख्थ अपस्थित 
हुओ प्श्नाका अल्लेखन । अनमेसे कुछ प्रश्नोंका निराफरण 
हुआ है, और कुछ अभीतक अनिर्णात हैं। जिन प्रश्नोंका निश्चय 
हो सका हैँ. वे अच प्रश्न नहीं रहे: अनका निराकरण हो चुका 
अब वे समाजमें--सामाजिक जीवनमे--संस्कार-रूपस प्रविष्ट 
हो गये ह। जिस प्रकार पचे हुआ अन्नका रक्त वन जाता हैं 
असी प्रकार अन परश्नॉन राष्ट्रीय मान्यता या सामाजिक संत्तकार- 
का रूप प्राप्त कर लिया हैँ । खाना हज़म हो उानेपर मनप्य 
अस बातठका विचार नहीं करता कु कल अ सेत क्या खाय 
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था | ठीक असी तरह जिन प्रश्नॉका अन्तर मित्र चुका हे, 
अनके विपयमे भी वह अदासीन रहता है। 

अब रहा सवाल अनिर्णीत प्रश्नोंका । हम लोग परमार्थी 
( 5९7700७ ) हैं | हम अनिर्णीत प्रश्नोंकी काराज़पर लिखकर 
छोड़ देना नहीं चाहते । अनिर्णीत अश्नोंमें मतसेद होते हें । 
जितने मतभेद होते हैं, अतने ही सम्प्रदाय हम खड़े कर देते 
हैं। वेदोंके अच्चारणमें मतमेद हुआ, तो हमने भिन्न-सिन्न 
शाखाओं खड़ी कर दीं ! ज्योतिपमें मतमेद हुआ, तो वहाँभी 
हमने स्मात्ते ओर भागवत्त श्रेकादशियाँ अलग-अलग मानीं। 
दर्शनशास्त्रमें तत््वमेद मालूम हुआ, तो हमने द्वेतवादी तथा 
अद्वेतवादी संग्रदायोंका निर्माण किया | आहार या व्यवसायमें 
भेद हुआ, तो हमने भिन्न-भिन्न जातियों बना लीं । जहाँ सामा- 
जिक रीति-रिवाजोंमें मतभेद हुआ, वहाँ हमने कट अपजातियों 
खड़ी कर दीं । अगर ग़लतीसे कोओ आदसी किसी रिवाजको 
तोड़ दे या वड़े-से-वड़ा पाप करे, तो असके लिये भी प्रायश्चित्त 
है; सिफे असके लिये न जाति खड़ी नहीं की जाती । महान्‌ 
अतिहासिक और राष्ट्रीय महत्त्वकी घटनाओंके अतिहासको 
हम लोग त्योहारों द्वारा जाग्रत रखते हैं। असी तरह हरओक 
सामाजिक आन्दोलनके अतिहासको, अस आन्दोलनके केन्द्रको 
तीथेका रूप देकर हम लोगोंने जीवित रखा है | अस तरह 
अतिहास लिखनेकी अपेक्षा अतिहासको जीवित रखना, 
अर्थात्‌ जीवनमें असे चरिता्थे कर दिखाना, हमारे समाजकी 
खूबी है। चिथड़ोंके वने काग़ज़पर अतिहास लिखकर अुसे 
सुरक्षित रखना अच्छा है, या जीवनमें ही आतिहासका संग्रह 
करके रखना अच्छा है ? कया यह कहना मुश्किल है कि अिन 
दोनॉमेंसे कौनसा मार्ग अधिक झुधरा हुआ है ? जवतक हमारी 
परम्परा टूटी नहीं थी, तवतक हमारा आअतिहास हारे जीवनमें 
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जीवित था ! आज भी यदि लोगेंके रीति-रिवाजों, अनकी घार- 

खात्रों, जातीय संगठनों और त्योहारोंकी खोज की जाय, तो 
बहुत-सा अतिहास मिल सकता हे,हाँ, यह ठीक है कि बह 
अवधिकांशमें राजकीय या राजनीतिक नहीं वल्कि सामाजिक और 
राष्ट्रीय दोगा | क्या अतिहासके संशोधक्र »स दिशामें परिश्रम 
न करने ? 

ब्‌ 
शारदाका अदबोधन 


हम नहीं जानते कि किस नत्रमीकों सुरोने शारदाका 
अदवचोधन किया था। लेकिन वह अत्यन्त शुभ, सुभग और 
कल्याणकारी मुहत्ते होना चाहिये। सम्रद्धिदावी- चर्षाले वाद जो 
शान्ति, जो निर्मेलता, लो अ्सन्नता दृष्टिगोचर होती है, असीमें 
देवताओंकी शारटठाका दर्शन हुआ | धरतीने अभी हरा रंग 
नही छोड़ा है, परिपक्व धान्य सुवर्णवर्णेकी शोमा फैला रहे दँ--- 
ओअसे समयपर देवोनि शारदाका ध्यान किया। सज्जनोंके दृठयोंके 
समान स्वच्छ पानीमें विहार करनेवाले प्रसन्न कमल ओर आकाशमें 
अनन्त काव्यके फब्चारे छोड़नेवाला रसस्वामी ये दोनों जब 
ओअक-दूसरेका ध्यान कर रहे थे, असी समय देवोंने शारदाका 
आवाहन किया। शारदा आओ ओर अससे प्रथ्वोके वदन-कमल 
पर सुहास्य फेला। शारदा-आअओी और वनश्रीका गौरव खिल उठा 
शारदा आओ ओर घर-घर समृद्धि बढ़ गश्नी । शाग्दा आयी और 
चीणाका मकार शुरू हुआ; संगीत ओर दत्त ठोर-ठोर आरम्म हुओ। 
शारदाका स्वरुप कैसा है ? चाना ९ मुस्धा ? प्रौद्या ? या 
पुरभी १ शारदा मंजुलहासिनी वाला नहीं है, मनमं'हिनी मुन्चा 
नहीं हैं, विलासचतुरा प्रौढ़ा नहों है ! वह तो नित्ययौवना डिन्तु 
स्तन्यदायिनी मावा हैं। बह हमारे साथ देंसदो है, खेलती है; 


श्ष््८ जीवन-साहित्य 


सगर वह हमारी सखी नहीं, माता है। हम असके साथ बालोचित 
क्रीड़ा कर सकते हैं; लेकिन हम यह न भलें कि हम माताके 
सम्मुख खड़े है | माता अथोत्‌ पवित्रता, वत्सलता, कारुण्य और 

विश्रव्वता। माता अथात्त्‌ अम्रत-निधान । “न मातुः परदेवतम्‌ 
यह वचन किसी अपदेशग्रिय स्वृतिकारका गढ़ा हुआ नहीं हे! यह 
तो किसी माठुः पुत्र धन्य वालककी अम्ृतवाणी हे। 

चराचर स॒प्टिकी अंकताका अनुभव करनेवाले हम आये 
सनन्‍्तान ओक ही शब्दसें अनेक अ्थोको देखते है। शारदा यानी 
सरोवरमे विराजमान कसलोंकी शोभा । शारदा यानी शरत्‌ पूनो 
ओर दीवालीकी कान्ति | शारदा यानी यौवनसहज ब्रीड़ा। शारदा 
यानी ऋषिलक्ष्मी । शारदा यानी साहित्य-सरिता | शारदा यानी 
ब्रह्मविद्या, चिच्छक्ति | शारदा यानी विश्वसमाधि । असी ही 
यह हमारी माता है; हम असके वालक हैं। कितनी धन्यता ! 
कितनी स्पृहणीय पदवी ! कितना अधिकार ! और साथ ही कितनी 
बड़ी दीक्षा ! 

शारदाक्रे स्तन्‍्यका स्पर्श जिन होठोंको हुआ हो, वे होंठ 
अपविन्न वाणीका अच्चा रण नहीं करेंगे; निवेल्षताके वचन मु हसे 
नहीं निकालेगे; द्वेघका सूचन तक न करेंगे; पापको नहीं संवारेंगे 
पौरुषकी हत्या नहीं करेंगे, और मुग्धजनोंको धोखा न देगे। 

शारदाके मन्दिरमें सर्वोच्च कला हो, कलाके नामपर 
विचारनेवाली विलासिता नहीं ।शारदाके भवनमें [ प्रेमका 
वायुमंडल हो, केवल सौन्दरयका मोहन नहीं । शारदाके आपवनमें 
आ्राणोका स्फुरण हो,निराशाका निःश्वास नहीं। शारदाके लताकुझों- 
में विश्वग्रेमका संगीत हो, परस्पर अनुनयका मूर्खतापूणं कलकूजन 
नहीं। शारदाके विहारमें स्व॒तंत्रताकी धीरोदाच गति “हो, उद्देश्यहीन 
ओर स्खलनशील पदढ-क्रम नहीं । शारदाक्के पीठमें ब्रह्मरसका 
प्रचाह हो, विषय-रसका आुन्माद नहीं | 


न 
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माता शारदा! आश्ीवांद दे के हमे तेरा स्मरण अख़ड 
रहे । जब हम अधिकारी चनें, तो तू हम अपने दशन 
अगर हमारा ध्यान अविचल रहे, हमारी भक्तित अंकाम्र ओर 
अत्कट बने, तो नू हमें अपनी दीक्षा दे। और जब हम 
तेरी अखंड सेवाक्रे लायक वन जाये तब आअतनी भिक्षा 
कि झेवल तेरी सेवाकी ही घुन हमेशा हमपर सवार रह! 
ठुमके कोटिश: प्रणाम हैं ! 
या देवी सवभतेपु श्रद्धार्पंण संस्थिता । 
नमस्तस्पे नमस्तस्थे नमस्तस्य नमोनमः ॥। 
झकतूचर, १६२४ 


हि 
जन्माप्टमीका अत्सत्र 


शकी राजनेतिक स्थिनिकरे वारेमें ओक बृद्ध साधुके साथ 
ओक वार मेरी चातचीत हुओ थी । बातचीतके मिलमिलेमें मेने 
राजनिष्ठाके बारेमें कुछ कहा । साधु महाराज ओअकदम योल 
आठ : “अजी. हिन्दुस्तानमे तो दो ही राजा हुओ हैं । मर्यादा- 
पुरुपोत्तम श्रीरामचन्द्र और ज़गद-गरु श्रीकृष्ण | आज भी जझिन 
दोनका ही हम लोगोपर राज्य चल रहा हैँ । राजनिष्ठा तो 
इन्हींके प्रति हो सकती ह। ज़मीनपर या प सेपर राज्य करने-बाले 
घाहे जो हों, लेकिन दिन्दुओंके दृदयों पर राज्य चलानेवाले तो थे दो 
ही हैं ।" मुझे यह च/त विलकुल सही मालम हआ। भजन पूरा 
करके 'राजा रामचन्द्रको ज़य' या 'कृष्णचन्द्रकी जब' पुकारकर 
लोग जय-जयब्गर करते हैं, ञुस समय जिस तरहकी भक्तिका 
अुद्े क दीख पड़ता हैं, आस तरहकी भक्ति दूसरे किसी भी 
भानदी व्यक्तिके प्रति पैदा नहीं होती । 
धीरामचनस्रजो का जीवन जितना ऋद्वात्त है अतना ही सुगम 


>> फिमी, 
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भी है। रामसचन्द्र, आये पुरुषोंके आदशे पुरुष--पुरुपोत्तम हैं| 
सामाजके नीति-नियसोंका रस्म-रिवाजोंका, वह (परिपूर्ण पालन 
करते है । अतना हो नहीं, वल्कि रामचन्द्रजी लोकमतको 
जितना समान देते है कि जो किसो भी प्रजासत्ताक राज्यके 
राष्ट्रध्यक्के लिये आदर्शेरूप हो सकता है । रामचन्द्रजीमें यह 
निश्चय हृढ़ है कि सेरा अशेष जीवन समाजके लिये है ?। 
श्रीकृष्ण भी एुरुपोत्तम हैं; लेकित अलग युगके । श्रीक्ृषष्णमें 
यह बृत्ति दिखाओ देती है कि जब समाज-संगठन स्वयं ही 
आत्मिक अन्नतिसें वाधक होता है, तव असके बंधन तोड़ दिये 
जायें और नवीन नियम वनाये जञायें। फिर सी श्रीकृष्ण अरा- 
ज्ञक वृत्तिके नहीं थे। लोकसंग्रहका सहत्त्व वे अच्छी तरह जानते 
थे। श्रीकृष्णने धर्मको ओक नया ही रूप दिया । और असी- 
लिये श्रीकृष्णके जीवनका हरओक प्रसंग रहस्यमय वना है। 
कोओ उयाक्रणकार जिस तरह ओक वड़ा स्वेव्यापी नियम 
वनानेके वाद असके अपवादोंकों ओक सूत्रमे अथित करता है, 
असी तरह श्रीकृष्णने सानो अपने जीवनमे सानवधसके सभी 
अपवाद सूत्रवद्ध किये है। गोपियोंसे अत्यन्त शुद्ध पविन्न किन्तु 
मयादा-रहित प्रेस; रिश्तेम मासा होते हुओ भो दुराचारी राजाका 
बंध, भक्तिकी प्रतिज्ञाकों सच्चा साबित करनेके लिये अपनी 
प्रतिज्ञाका भंग करके भी युद्धमे शस्त्र-पअहण, आदि सब भ्रसंगोर्से 
वत्त्वकी रक्षाक्े लिये नियसमंगःके दृष्टांत है । श्रीकृष्णने आये- 
जनताको अधिक अन्तमु ख और अधिक आत्मपरायण वनाया 
ओर अपने जीवन ओर अपदेशसे यह सिद्ध करके दिखाया कि 
भोग और त्याग, ग्ृहस्थाश्रम और संन्यास, प्रवृत्ति और निवृत्ति, 
ज्ञान और कम, अहलोक और परलोक आदि सब इन्दोंका 
विरोध केवल आभास रूप है। सबोमें ओक ही तत्त्व अलुस्यूत 
है। आये-जीवनपर सबसे अधिक प्रभाव तो श्रीक्ृषष्णका ही है | 


जन्माष्टमीका उत्सव... १५१ 


फिर भी यह निश्चित करना मुश्किल है कि अस प्रभावका 
स्व॒रूप क्‍या है | जिस अकार सरल भाषामें लिखी हुआ भगवदू- 
गीताके अनेक अर्थ किये गये हैं, असी प्रक्ार ऋष्ण-जीवनके 
रहस्यका भी विविध प्रकारसे वर्णन किया गया है। जिस तरह 
वाल्मीकि-रामायएके श्रीरामचन्द्रजी और तुलसीरामायणके 
श्रीरामचन्द्रजीके वीःच महदन्तर है, अुसी तरह महाभारतके 
श्रीकृष्ण, भागवत्तके श्रीकृष्ण, गीत-गोविन्दके श्रीकृष्ण, चैतन्य- 
महाप्रभुके श्रीकृष्ण और तुकाराम महाराजके श्रीकृष्ण ओक होते 
हुओ भी भिन्न हैं । बर्ततमानकाल मे भी नवीनचन्द्र सेनके श्रीकृष्ण, 
बाबू बंकिमचन्द्रके श्रीकृष्णसे अलग हैं; गांधीजीके श्रीकृष्ण, 
तिल्रकजीके श्रीकृष्णसे भिन्‍न है; और: वाबू अरविन्द घोषके 
श्रीकृष्ण तो सबसे न्यारे हैं ।सुलम और दुलेम, ओक और 
अनेक, रसिक और विरागी, विप्लवी और लोकसंग्राहक, प्रेमल 
और निष्ठुर, सायावी और सरल--असे अनेक प्रकारके श्रीकृष्ण 
की जयन्ती किस तरह मनताओञी जाय, यह निश्चित करना महा 
कठिन काम है । 

श्रीकृष्णका चरित्र आुतना ही व्यापक है जितना कि कोओ 
संपूरो जीवन हुआ करता है। दुनियाकी प्रत्येक स्थितिका श्रीकृष्ण- 
मे अनुभव किया है। हरओक स्थितिक्रे लिये आन्होंने आदरो 
अपस्थित किया है। श्रीकृष्णकी वाल्यावस्था अतिशय रम्य है। 
गायों ओर बछड़ोपर झुनका प्रेम, वनमालाओंके प्रति झुनकी 
रुचि, मुरलीका सोह, बालसित्रोंसे अनका स्नेह, मल्लविद्याकी 
ओर अनका अनुराग, सभी कुछ अद्सुत और अशुकरणीय है । 
छोटे लड़के ज़रूर अन बातोका अनुकरण करें । सुढामाके 
स्नेहको याद करके जन्माष्टमीके दिन हम अपने दूर रहनेवाल्े 
मित्रेको चार दिन ओक साथ रहनेके लिये, श्रीकृष्णका गुणगान 
करके खेलनेके लिये बुला ले, तो बहुत ही अचित होगाः। 


श्र लीवन-साहित्य 


श्रीकृष्णके सनसे छोटा या वड़ा, अमीर या ग़रीब, ज्ञानी 
या अज्ञानी, सुरूप या कुछप, किसी भो अकारका भेद न था। 
सौओंको चराने जावे समय श्रीकृष्ण अपने सभी साथियोंसे 
कहते कि हरओक वालक घरसे अपना-अपना कलेवा ले आये । 
फिर वे सवका कलेवा ओक साथ सिलाकर प्रेमसे सबके साथ 
बन-भोजन करते थे । आज भी हम ओक स्कूलके विद्यार्थी, ओक 
दफ्तरके कर्मेचारी, ओक मिलके मजदूर, ओक क्लबमें खेलनेवातले 
सदस्य अबडा होकर, अपने-अपने घरसे खानेका सामान लाकर, 
शहर या गॉवके वाहर किसी कुओपर या नदीके किनारे, पेड़के 
नीचे गपशप करते, गाते, खेलते या भजन ऋरते हुओ दिन बितायें 
तो असमें कैसी नयी-नयी खूबियाँ प्रगट होंगी ! लेकिन अस 
बन भोजनमें लडडू पकोड़ी या चिच्रड़ा-चबैना नहीं चलेगा | 
रृष्णाप्टमीके दिन मुख्य आहार तो गोरसका ही होना चाहिये । 
दूध, दही, मक्खन ओर कन्द-मूल-फलका आहार ही अस दिल 
के लिये अचित है | धर्म-संशोधक जगदग़ुरुका लिस दिन जन्‍्स 
हुआ, अस दिन तो लड़के अस प्रकारका मसात्तिक आहार ही 
करें | बड़ी अम्रके लोग अपवास रक्खें | 

अपवासकी प्राचीन प्रथा नहीं छोड़नी चाहिये। असमें काफी 
गहरा रहस्व हे | अपवाससे मन अन्तमु ख हो जाता है । दृष्टि 
निमंल होती हे । शरीर हलका रहता हैं | वहुतीका यह अनुभव 
है कि समय-ससय पर अपवास करनेकी आदत हो, तो अपवासके 
दिन सन अधिक प्रसन्न रहता है । अपवास से वासना शुद्ध होती 
है, संकल्र-शक्ति बढ़ती हैं। शरीरमे दोष न हो, तो अपवास 
करनेसे चित्त ओकात्र होता है, और धर्मके गहरे-से-गहरे तत्त्व 
स्पष्ट होते जाते हैं ।छगर बुद्धेयेंग हो, तो आअपवास करके 
धर्मंतत््वका चिंचन किया जाय; और जिसमे जितनी शक्ति न 
हो, वह श्रद्धावान लोगोके साथ धर्मचर्चा करे | यह भी न हो 
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सके, तो गीताका पारायण (पाठ) किया जाय; नामसंकीतेन, भजन 
आदि किया जाय; सात्त्विक संगेतके साथ भजन गाये जायें। 
अपवासके दिन रोजमराके व्यावह्रिक काम जहॉतक हो सके 
कम किये जायें; जेकिन खाली समय आलस, निद्रा या व्यसनमे 
न विताया जाय | चहुत वार हमे सुन्दर-सुन्दर धार्मिक वचन, 
'भजन या पद मिल जाते हें, लेकिन अन्हें लिख रखनेके लिये 
'समय नहीं मिलता | अस दिन अनको लिखनेसें समय बिताया 
जाय, तो अच्छा होगा । 
जिनमें सावजनिक काये करनेकी शक्ति हो, अनके लिये 
अससे अच्छा और क्या दो सकता है कि वे गोपालके जन्मोत्सवके 
दिनसे गोरक्ञाका आन्दोलन शुरू करे | श्रीकृष्णके साथियोको 
जितना दूध और थी मिलता था, अुतना दूध और घी जबतक 
हमारे वच्चोंको नहीं मिल्ञता, तवतक यह नहीं जा सकता कि 
हमने श्रीकृष्ण जन्मोत्सव ठीक-ठीक मन,या है । श्र कृष्ण अप्रतिम 
सल्ल थे, गहस्थाश्रमें रहकर त्रह्मचयंक्रा पालन करते थे। वे 
दीर्घायु थे। असलिये हरओक अखा ड्ेमें जन्मोत्सव मनाया जाना 
चाहिये और श्रीकृष्णक्रे ज्वीवलके अस भज्ते हुओ अंगकी याद 
फिरसे ताजी करनो चाहिये | 
जो पांडित्यमें ही जीवन व्यतीत करना चाहते हैं, उनके लिये 
सबसे अच्छा काम यह हो सकता है. कि जिस तरह गीतामें 
श्रीकृष्णने अज्जु नको उपदेश विया है, असी तरह अनके भिन्न- 
'भिन्न अवसरपर कहे हुओ तमाम बचन सहाभारत तथा भागवत्‌ 
विष्णुपुराण और हरिवंशमेसे जितने मिल सके, उतने सब 
संग्रद्दीत करें । और उसके बाद अन वचनोंका संदर्भ देखकर, 
ओऔकृष्णच रित्रके अनुसार गीताजीका अर्थ लगायें । और जिस 
महान जगदूशुरूका तत्वज्ञान (फिलेंसफी आच लाइफ) कया था, 
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असकी राजनीति केसी थी, आदि बाते निश्चित करके लोगोंके 
सामने रक्‍्खे । 


हल दर 
जे ५ झट 


यह वहुत नाजक सवाल है कि जन्माष्टमीका दिन स्त्रियों 
किस तरह मनायें | सक्तिके अतिरेकक्रे स्वरूपका नारदने अपने 
भक्तिसूत्रमें बणेन किया है । असपरसे सनोद्ृत्तियोंको गोपी 
सममकर परब्रह्म पुरुषपर वे कितनी सुर्ध थीं, असका वरुन 
कओ कवियोंने अत्तना ज्यादा किया है कि श्रीकृष्णुके जीवनके 
परिपूर्ण रहस्यको जनता लगभग सल ही गओ' है । श्रीकृष्णुको 
गोपीजनवल्लभ कहा गया है । श्रीकृष्ण और गोपियोके वीचका 
प्रेम कितना विशद्ध और आध्यात्मिक वन गया था:असकी कल्पना 
जिन हृदयोंकों नही आ सकी, अन्हाने या तो श्रीकृषष्णुकों नीचे 
घसीद लिया है, अथवा अस प्रेमका वर्णन करनेवाले कवियांको 
हलकी बृत्तिका और असत्यवादी ठहराया है। सेरा कहना यह 
नहीं है कि ऋष्ण. और गोपियोंके वीचके श्रेसका वर्णन करनेमें 
कवियोंने भूल नही की है। में तो यही मानता हूँ क्रि समाजकी 
स्थितिको देखकर कवियोंके लिये अधिक सावधानीके साथ अस 
प्रेसका वर्णन करना अचित था। सुसलसानी धर्मके सूफी सस्य- 
दायके मस्त कवियों ओर फकीरोंको सजा देते समय कट्टर 
मुसलमान वादशाह कहते थे कि ये साधु जो कहते है, वह ग्रलत 
नहीं है; लेकिन अनधिकारी सस्राजके सामने अस तरहकी 
रहस्यमय वातें रखऋर ये समाजको लुकसान पहुँचाते हैं और 
असीलिये ये सज़ाके पात्र है। चूँकि गोपियोंछे प्रेमको हम नहीं 
समसम सकते, असलिये अस प्रेमको असा स्वरूप देनेकी की 
आवश्यकता नही, जो हमारी वर्तमान नीति-कल्पनाओंको पसन्द 
आये | सं,राचाओतने स्पष्ट ही दिखाया है. कि गोपियोंका प्रेम कैसा 
था । जब-जब लोगोंके मनसे धर्मके अपरकी श्रद्धा आठ जाती है, 
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तब-तब झस अद्धाकों फिरसे स्थिर करनेके लिये मुक्त पुरुप अस 
संसारम अवतार लेते है, और स्वयं अपने अनुभवसे और 
जीवनसे लोगोंमें धर्मके प्रति श्रद्धा पैदा करते हैं । झअसी तरह 
गोपियोंकी शुद्ध भक्तिके वारेमे जब लोगोंमे अशभ्रद्धा झुत्पन्न हुओ 
तब गोपियोंससे ओकने--शायद राधाजी ही होंगी--मीराका 
अवतार लेकर प्रेमवर्मकी फिरसे संस्थापना की । यदि हम और्वर 
ओर भक्‍तके वीचका यह अनिवेचनीय प्रेम-सम्वन्ध स्पष्ट कर 
सके, तव तो गोपियोंके प्रेम और विरहके गीत गानेमें मुझे कोओ 
आपत्ति नहीं दिखाई देती । मीराके आदशेका त्याग हमसे हो ही 
नहीं सकता। जमाना बुरा आ गया है, असलिये क्‍या हम 
मीरावाओको भूल जाय॑ ? यह वात नहीं है कि श्रीकृष्णके साथ 
केवल गोपियोंका ही सम्बन्ध था। यशोदाजी वालकृष्णुको;पूजती, 
कुन्ती पार्थसारथीको पूजतीं,सुभद्रा और द्रौपदी ऋप्णुको बन्धुरूपमें 
पूजती, | भीकृष्णका यह सम्पूर्ण जीवन हमे अपनी स्त्रियोके 
सामने रखना चाहिये। श्रीकृष्ण कितने संयमी थे, कितने नीतिज्ञ 
थे, कितने धरननिष्ठ थे, आदि सभी वातें स्त्रियोंके सामने स्पष्ट 
कर देनी चाहियें। और तभी गोपी-प्रेमसका आदर्श अनके सामने 
रखना चाहिये । प्रेम और सोहके बीच जो स्वर्ग और नरकके 
जितना भेद है, आसे स्पष्ट करके दिखाना चाहिये। पुराणोंमे-- 
भागवतसमे-- ओक बहुत सुन्दर प्रसंगका वर्णन आया है कि रास- 
लीलामे गोपियाके सनमे मलिन कल्पना आते ही श्रीकृष्ण-अस्त॑ख्य 
रूपधारी श्रीकृष्णु--अचानक अदृश्य हो गये और जब गोपियों- 
का मन पत्चात्तापसे पवित्र हुआ, तभी वे फिरसे प्रकट हुओ। 
असका रहस्य हरओकको सममक लेना चाहिये | अझिस रहस्वको 
किसी भी व्यक्तिसे छिपा रखनेमें कुशल नहीं । अधूरे ज्ञानसे 
अुत्पन्न होनेवाले दोषोको हटानेका झुपाय सम्पूर्ण ज्ञान है; अज्ञान 
नहीं | प्रेमको असके विशुद्ध रास्तेसे हमें ले जाना चाहिये। प्रेस 
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दबानेसे नहीं दवता; वल्कि दवानेके प्रयत्नमें वह विक्रत हो 
जाता है। 
जन्‍्साप्टरसीके दिन हम सुदामा-चरित्र गाये, श्रीकृष्ण॒जी द्वारा 
शोपियोंको दिया हुआ अपदेश गायें, आद्धवके हाथ श्रीकृष्णुजीका 
सोपियोंकोी भेजा हुआ सन्देशा गायें, गोताका रहस्य समम लें । 
रास खेलें और अपवास रखकर शद्ध बत्तिसे असके अन्द्रका 
"रहस्थ सममत ले । 
जन्माएमीके दिन अगर हम गायकी पूजा करें, तो वह ठीक 
ही है। गायकी पूजा करनेमें हम पशुको परमेश्वर नहीं सानते, 
किन्तु झस पूजा द्वारा गायके प्रति प्रेम और ऋतज्ञता व्यक्त 
करते हैं. । नदीकी पूजा, तुलसीकी पूजा और गायकी पूजा अगर 
अच्छी तरइ सो च-सममकर करें,तो अससे अन्त.करणुको अच्छी- 
-अच्छी शिक्षा मिलेगी, रस-बृत्तिका विकास होगा और हृदय 
पवित्र तथा संस्कारी बनेगा । प्रत्येक पूजामें ओक-सा ही भाव नहीं 
'रहता। पूजा कृतज्ञतासे हो सकती है, वफादारीके कारण हो सकती 
हैं, प्रेमके कारण हो सकती है, आदरवुद्धिसे हो सकती है, सक्तिसे 
हो सकती है, आत्मनिवेदन-ब्त्तिसे हो सकती हे या स्व॒स्वरूपानु- 
संधानके कारण भी दो सकती है । अस तरह देखा जाय तो 
वगायकी पूजा करनेमें ओकेश्वरवादी या अदीश्वरवादीकी भी कोओ 
आपत्ति नहीं होनी चाहिये | निरीश्वरवादी ऑगस्टस काण्ट क्या 
सानवजातिकी स्त्री अतिमा बनाकर अआुसकी पूजा नहीं 
करता था ९ 
श्रावण महीनेमें बहुत-सी गाये वियाती हैं | घरकी छोटी-छोटी 
लड़कियाँ अगर. कृतज्ञताके साथ गायोंकी और आअधर-अघर 
उछलने-कूदने व चरनेवाले छोटे-छोटे वछड़ोंकी हल्दी और 
रोलीसे पूजा करें, तो कितनी प्रेम-इ्त्ति जाम्रत होगी ! 
याशालाओंमं अनेक तरहसे कृप्णु-जयन्ती मनाओ जा 
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सक्रेगी | घरके अन्दरकी जमीन अच्छी तरह लीपकर सफेद 
पत्थरकी बुकनीसे और अवीर;आदिसे चौक पूरनेकी प्रतियोगिता 
रक्खी जा सकेगी | लड़कियाँ गीत गाये, रास खेले, कृष्ण-जीवन- 
के भिन्न-भिन्न प्रसंगोंका गद्य और पद्ममे वन करे, घरसे कलेवा 
लाकर सब मिलाकर खाये | अस दिन स्कूलकी लड़क्रियाको 
अपनी सहेलियॉोयोंकों भी साथ ले आनेकी अजाजत हो, तो 
अधिक आनन्द आयगा और अधिक लड़कियों शिक्षाकी ओर 
आकर्पित हगी। धार्मिक शिक्षाको यदि प्रभावकारी बनाना है, 
तो हर त्योहारके अवसरपर स्कूलको सन्दिरका स्वरूप दे देना 
चाहिये | यदि हम मूर्ति-पूज्ञासे न डर गये हों, तो जन्माष्टमीके 
दिन स्कूलमे हिंडोला वेंबवाकर लोरियों गाये । असमसे लड़कियोकी 
माताओं सी अवश्य भाग लेगी । 

आजकी कन्याशालाओं अभीतक समाजका ओक अंग नहीं 
बनी हैं, अन्होंने लमाजमे अभी तक जड़ नहीं पकड़ी है, और 
अधप्तीलिये अन स्कूलोंको चलानेबवाले अत्साही देशसेबवकॉका 
आधेसे ज्यादा परिश्रम वेकार जाता है । जन्माष्टमी जैसे त्योहार 
मनानेमे यदि समाजकी सभी स्त्रियों भाग लेने लग जाये, तो 
देखते-देखते शिक्षा सफल हो जायगी; शिक्षाका लाभ केवल स्कूलमे 
पढ़नेवाली लड़कियोंको ही नहीं, वल्कि सारे समाजको सिलेगा 
ओर हम शिक्षञाका जो पवित्र कार्य कर रहे हैं, झसपर भी 
श्रीकृष्ण परमात्माकी अमृत-दृष्टि. बरसेगी । 

३६-८-२३ 
छे 
नवरात्रि 


महिपासुर साम्राज्यवादी था । सूचे, झिन्द्र, अग्नि, वायु, 
चन्द्र, यम, वरुण आदि सभी देवताओंके अधिकार और सहकम 
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वह स्वयं ही चलता था। स्वयेके देवोंको आुसने भूलोकको 
प्रजा वना दिया था। किसीको सी अपने स्थानपर सुरक्तितताका 
अनुभव नहीं होता था। देव परमसात्साके पास गये । परसात्माने 
सष्टिकी जो व्यवस्था कर रखी थी, असे महिपासुरने कितना 
बिगाड़ डाला है, अिस वारेमें शुन्होंने सगवानकोी सब-छुछ कह 
खुनाया। सव हाल सुनकर विष्णु, ब्रह्मा, शंकर आदि सब देवोंकि 
शरीरोंसे पुण्यप्रकोप जाग झुठा और अुससे ओक देवी शक्ति- 
मूर्ति आअत्पन्न हुओ | सब देवोंने जिस सर्वेदेवमयी शक्तिको 
अपने-अपने आयुर्धोंकी शक्तिसे मंडित (लैस) किया, और फिर 
झिस देवी शक्ति और सहिषासुरकी आसुरी शक्तिमें भीषण युद्ध 
“ठन गया। कौन कह सकता है कि बह युद्ध कितने सालों तक चला ? 
लेकिन ओसा माना जाता है कि कुआर महीनेकी शुक्ला प्रतिपदा 
से लेकर दशमीतक यह युद्ध चलता रहा, और झआुसके अलुसा < 
'दैवी शक्तिकी विजयका नवरात्रिश्लुस्सलव हम मनाते हैं। 
दैवी शक्ति परमा विद्या हे; त्रह्मविद्या है; आत्मतत्व, 
“विद्याततत्व, और शिवतत्त्वका शुद्ध रूप है। यह शक्ति 'शरं प्रति 
शुमंकरी? है; अहितेयु साध्वी? है; दुश्मनके साथ भी वह दया 
अकट करती है। दुष्ट लोगोंके घुरे स्वभावको शान्त करना ही 
अस देवी शक्तिका शील है। “दुब्त्तवृत्तशसनं तब देवि! 
शीलम! 
असुर लोग झिस शक्तिको न समझ सके। भक्त लोग जब 
“देवी शक्तिकी जय बोलने लगे, तो असुर परेशान होकर चिल्ला 
-झुठे, “अरे यह कया ९ अरे यह क्या ९?आखिर असुरोंका राजा 
स्वय॑ ही लड़ने लगा। असने अनेक तरहकी नीतियाँ आजमाकर 
देखीं, अनेक रूप धारण किये, लेकिन अन्तसें 'निःशेष-देवगण- 
शक्ति समूहमूर्ति की ही विजय हुओ। वायु अनुकूल बहने लगी; 
'बर्षाने सूसिको सुजला सफला कर दिया, दिशाओं असन्‍्न हुओं 
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ओर भक्तगण देवीका मंगल गाने लगे । देवीने भक्तोंकी आश्वा- 
सन दिया कि, 'असी तरह फिर जब-जव आसुरी लोगेंके कारण 
आतंक फैल जायगा, तब-तब में स्वयं अवतार धारण करके 
डुष्टताका नाश करूँगी ।? 

यह महिपासर प्रत्येक मनुष्यके हृदयमें अपना साम्राज्य 
अस्थापित करनेकी भरसक कोशिश करता है. और अस-अुस 
समय झुप्तके सब स्वरूपोंको पहचानकर आुसका समूल नाश 
करनेका काये देवी शक्तिको करना पड़ता है। प्रत्येक व्यक्ति 
अपने अंत:करणकी जॉच-परख करनेपर यह ज:न सकता है कि 
अम्के हृदयमें यह युद्ध कितने सालों तक चलता रहा है । नव- . 
रात्रिके दिनोमें अपने हृदयसें दीपको अखंडरूपसे ग्रज्वयलित रख 
कर हमें देवी शक्तिकी आराधना करनी चाहिये; क्यांकि जब 
यह दैवी शक्ति प्रसन्‍न होतो है, तो वहो इमें मोहन प्रदान करती 
है । 


सैषा असन्‍्ना वरदा जूणां भवति मुक्तये । 
रुप-६-र२ 


ह 


| 
विजयादशमी 


आगरेमें मुगलकालकी जो अमारतें हैं, अनमें ओक विशेषता 
है कि अनके निचले खंड लाल पत्थरके हैं और अपरवाले 
सफेद पत्थरके। ल्ञाल पत्थरका काम जहांगीरके समयक्रा है. और 
सफेद पत्थरका शाहजहांके समयका | हर अिसारतमें झिस तरह 
का कालक्रमका आअतिहास वर्णभेदसे मूर्तिमान दिखाओ देता है। 
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किसी भी पुराने बड़े शहरमें पुरानी वत्ती और नओ बस्ती-ओक 
दूसरेसे सटी हुओ नजर आती है; या वस्तियोंदी तहां पर तहें 
जमी हुओ दिखाओ देती हैं। भापाकी कहावते;में भी मिन्न-भिन्न 
समयका अतिहास समाया हुआ होता है। हम घरमें जपीनपर 
गच करलेऊ लिओ जो पत्थर बिछाते हैं, वे असे मालूम पड़ते हैं, 
गोया वह समूचा ओऊह ही पत्थर हो; मगर अुनमें सी प्रत्येक स्तर- 
में कओ वरसोका अन्तर होता है । नदीके किनारे हर साल जो 
कीचड़ डी तहों पर तहे जम ,जाती है, अन्तमें अन्हीसे धरतोकी 
भट्टीमें अक पत्थर वन जाता है । 

दशहरेका त्योहार भी श्रेक ही त्योहार हते हुओ मिन्न कालके 
भिन्न-भिन्न स्तरोंका बना हुआ है। दशहरेके त्योहारके स,थ 
असंख्प युगोंके असंख्य प्रकारके आये पुरुषार्थोकी विजय जुड़ी 
हुओ है । 

मलुष्िय-मलुष्यका संघर्ष जितना सहत्त्वका है, अतना ही या 
अससे भी अधिक महत्त्वका संधर्प सनुष्य ओर प्रकृतिके वीचका 
है। मानवको प्रकृतिपर जो सबसे बड़ी विजय मित्री है, वह है 
खेती । जिस दिन जुती हुओ ज़मीनमें नो प्रकारका अनाज बोकर 
कृत्रिम जलका सिंचन करके झुसमेंसे अपनी अजीविका तथा 
भविष्यके संग्रहके लिये पर्याप्त अनाज मनुष्य प्राप्त कर सका, 
वह दिन मनुष्यके लिये सबसे बड़ी विजयका था; क्योंकि अस 
के बाद ही स्थिरतामूलक संस्क्रतिका जन्म हुआ । झुस दिनकी 
स्पृतिको हसेशा। ताजा रखना कृपि परायण आये लोगोंका प्रथम 
कत्तेव्य था। . 

वीसवीं सदी भौतिक तथा यांत्रिक आविष्कारोंकी सदी समझी 
जाती है, और वह उचित भी है । लेकिन मानवजातिके अस्तित्व 
और संस्कृतिके लिये जो महान्‌ आविष्कार कारणरूप हुओ हें, 
बे सब आय्ययुगमें ही हुओ हैं। दझमीनको जोतनेकी कला, सूत 
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कातनेकी कला, आग जलानेकी कला और मिट्टीसे पक्का घड़ा 
घनानेकी कला--ये चार कलाओ मानो मानवी संसक्तिके आधार- 
स्तंभ हैं। अन चारों कलाओंका झुपयोग करके बिजयादशमीके 
दिन हमने कषिमहोत्सवका निर्माण किया है । ४ 

अपने वचपनमें देखे हुओ पहले नवरात्रिक्रे अत्सचक्ती याद 
झुमके आज भी बनी हुओ है। मेरे भाओ ग्रतिपदाके दिन शहरके 
घाहर जाकर खेतासे अच्छु -से-अच्छी साफ काली मिद्री ले 
आधे । मैं स्वयं नौअनाजुंकी फेहरिस्त वनाकर अनमेसे जो 
अनाज हमारे घरमें न मिले, अुन्हें अपने नानाके यहांसे ले 
आया । भेरी दादीने छोट.-सी घुनकीसे रूओ घुनकर झअुसकी 
६६ अंगृल लम्बी बत्ती बनाओ । मेरी 'मॉने सूत कातकर 
( चरखेपर नहीं बल्कि लोटेपर ) अुस सूतको ओक हज़ार 
छे टी-छोटी बातियां घनाशओ्रीं । में वाज़ारसे नारियल तथा 
पंचर-न ले आया । पंचरत्नमें सोना, मोती, हीरा, प्रचाल, और 
नीलम या साणिक थे। जिन पंचरत्नोके ठुकड़े बहुत ही छोटे थे। 
मेरी भतीजी वगीचेसे फूल और तरह-तरहके पत्ते लाओवग 
पिताज् ने स्नान करके देवप्र॒इमें गायक्े गोवरसे लिप हुओ 
भूसिपर अुस कांज्ी सिट्टीकों फैलाकर अससे ओक सुन्दर 
चौक बनाया । यह हुआ हमारा खेत । असके वीचोंवीच ओक 
लोटा रख दिया। झुस लंटेमें पानी भरा हुआ था। असके 
अन्दर ओक सावुत सुपारी, दक्षिणा, पचर॒त्न आदि चीज़ों 
डालीगशीं थीं।अूरर आम के पेइकी ओऊ पाँच पत्तोंचाली छोटी- 
सी टहनी रखकर झआुसपर ओक नारियल रखा था । सुन्दर 
आकारके लोटेमेंसे वाहर निकले हुओ आमके हरे-हरे पॉच पत्ते: 
और अतठपर शिखवरके समान दिखाओ देनेवाले नारियलका 
आकार देखकर हम बेहद खुश हुओ । पूजाकी तैयारी हुओ, 
चौकिया खेतमें नौ अनाज बाये गये। अ्रुनपर पानी छिड़का गया। 
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बीचमें रखे हुओ घट (लोटे )की चन्दन, केसर और कु कुमने 
पूजा की गले । यथावितरि सांग षोडशोपचार पूजा हुआ, । ६६ 
अंगुल लम्बी वर्च.वाला दीपक जलाया गया। फिर आरती हुश्री 
ओऔर घरमें सब कहने लगे क्लि आज हमारे यहाँ नवरसात्रिकी 
घटस्थापना हुआ है। अप नंद्रादीपको नौ दिन तक अखंड 
जललता रखना था। अुसक्षा वीचमें चरक जाना, महा अगुभ मना 
जाता था। दूमरे दिन पुजामें ओकके वदले दो सालाओं लटकाओी 
गद्नीं; तीसरे दिन तीन; चौथे दिन चार--अस तरह मालाओं 
घढ़तो गयीं। अपर सालाओं बढ़ीं और नीचेके खेतमें अंकुर फूट 
निकले | कओ अंकुर तो अपने दलोंके छाते वनाकर ही वाहर 
निकल आये थे | हमें हर रोज़ मिछान्न मिलता था; लेकिन पिता- 
जीतठो सिफ ओअक ही समय भोजन करते और सारा दिन 
पीताम्बर पहनकर अस नन्दादीपकी देखभाल करते । बत्ती न 
टूटे, तेल कम न पड़े, और दीया बुकने न पाये-- झिस बातकी 
बड़ी फ़िकर रखनी पड़ती थी। रावको भी दो चार वार अठकर 
तेल डालना, अपर जमी हुओ कालिखको बड़ी सावधानीसे 
मझटकना, आदि काम अनकी करने पड़ते थे। ५ 
, जब नौ अनाजोंके अंकुर पूरी तरह फूट निक्रले, तो' आस 
समयकी खेतकी शोभा चहुत अवरणनीय थी। कुछ अनाज जल्दी 
अंगे, कुछ देरीसे | में यह अच्छी तरह याद रखता कि कौनसे 
अनाज पहले अगे हैं, और कौनसे वादमें । सभी अंकुर विलकुल 
सफेद थे; क्योंकि नवराजिका यह “खेत? घरके अन्दर था. 
ओर सूर्यक प्रकाशके बिना हरा रंग तो आ नहीं सकता । फिर 
पिताजी खेद१र हल्दीका पानी छिड़कने लगे। मैंने पूछा--“ यह 
किसलिये ९” जवाब मिला-'अिसलिये कि अंगा हुआ 
अनाज सोनेके समान दिखाई दे [”? 

साददें दिन सरस्वदीका आवाहन हुआ । घरमें जिदनी 


हँ 
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धार्मिक और संस्कृतफ़ी कितावें और पोथियाँ थीं, अन सबको 
ओक रंगीन पढेयर रत्रफ़र हमने आनकी पूजा की | हमें पढ़ाओसे 
छुट्टी मिल गऔ। जिसे: अनध्याय कहते हैं। सरस्व॒तीका आवा- 
हन, पूजन और विसजन तं न॒दिनमें हुआ । नें दिन ' खंड * 
पूजन हुआ । “खंड” पूजन यानी शख्नार्ज का पूजन। अस दिन 
(हाथी घोड़ों जैसे युद्धोपपोगी ज्ञानवरोंकी भी पूजा की जाती है। 
अस तरह नवरात्र पूर। हुआ और दसवें दिन दशहरा आया 
दशहरेके दिन होस, वलिदान और सं.मोल्लंघन, ये तीन प्रमुख 
विधियों थीं। बढ विद्यारंभका भी दिन था। 

विज्ञयादशमाके त्योहारमें चातुत्रेण्ये ओऊत्र हुआ दीखता 
है | ब्राह्मणक्रे सरस्वती पूजन तथा विद्यारंभ; क्षत्रियोंके शस्त्र- 
पूजन, अश्वपूजन तथा सीमोल्लघन और बेश्योंकी खेती ये तीनों 
बातें अस त्याहारमें ओकत्रित होती हैं। और जहाँ अितनी बड़ी 
प्रवृत्ति चज्ञती हो, वहाँ शुद्रेकों परिचर्यो तो समाविष्ट है द्वी, जब 
देहाती लोग नवरात्रिफे अनाजकी सोने-जैसी पीली-पीली कॉपलें 
तोड़कर अपनी पगड़ियॉसे खॉसते हैं. और बढ़िया पोशाक 
पहनकर गाते-वजाते सीमोल्लंघन करने जाते हैं, तब ऐसा 
इृश्य ऑखेके सामने आ खड़ा होता है. मानो सारे देशका 
पौरुष अपना पराक्रम दिखलनेके लिये वाहर निकल पड़ा हो। 

दशहरेका झुत्सव जिस तरह ऋपिप्रधान है, श्रुसी तरह 
वह ज्ञात्रमहोत्मव भं। है । जिन दिनों भाड़ेके सिपाहियोंकों 
मुर्गेकी तरह लड़ानेका तरीका प्रचलित नहीं था, आन दिलों क्षात्र- 
तेज तथा राजतेज किमानामें ही परवरिश पाते थे। किसान यानी 
ज्षेत्रपति-क्षत्रिय ! जो सालभर भूमि माताकी सेवा करता द्वो, वद्दी 
मोका आनेपर अुसफी रक्षाके लिये निकल परढ़ेया । नदियों, _ 
नालों, टेकर्रियों और पहदाईके साथ जिसका राव-दिनका 
सम्बन्ध रहता है; घोड़ा, वैल-जेसे जञानवरोंको जो अनुशासन 


ञ तर 


१६४8 लीवन-साहित्य 
सिखा सकता है और सारे समाजक्नो जो खाना खिलाता है, 


' आसमें सेनापति और राजत्वक्रे सब गुण आ जायें, तो आश्चये 


4 


4 
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की क्या वाद 'है ९ राजा ही किसान है और किसान ही 
राजा है। 

ओसी हालतमें कृषिका त्योहार ज्ञात्र-त्योहार चन गया। 
असमें पूरी तरह औतिहासिक ओचित्य है । ज्षत्रिये,का प्रधान 
कतेव्य तो स्वदेश-रक्षा ही है। परन्तु बहुत बार, शन्नु के स्वदेशमें 
घुसकर देशको वरवाद करनेसे पहले ही अुसके दुष्ट हेतुको पह- 
चानकर स्वयं--सीमोल्लंघन करना--अपनी सीमा यानी सरहद- 
को लॉघना और खुद शत्र॒के मुल्कमें लड़ाओ ले जाना, होशि- 
यारीकी और बीर।चित बात मानी जाती है । 

थोड़ा-सा सोचनेपर सालूम होगा कि अस सीमोल्संघनके 
पीछे साम्राज्यवृत्ति है। अपनी सरहद लॉघकर दूसरे देशपर 
अधिकार जमाना और वहाँसे धन-धान्य लूट लाना. असमें 
आत्म-रक्षाकी अपेक्षा महत्त्वाकांच्ाका ही अंश अधिक है। 
जिस तरह लुटकर लाया हुआ सोना अगर पराक्रमी पुरुष अपने 
ही पास रखे, तो वत्तेमान थुगके ज्षत्रप्रकोप (॥(0757) के 
साथ विदप्रकोप ([700#77श280) के मिल जानेकरी भयानक 
स्थिति पैदा होगी।* जहाँ प्रसुत्व और घनिकत्व ओकनत्र आ जाते 


| आक ] ] रे 
$ क्न्नप्रकोप (तथा 'विदृषकोप! झिन दो नये सामोंकी साथंकृदा सुझे 


सिद्ध करनी चाहिये । चातुवंदर्यका सन्तुल्नन या सासं जस्य तो समाज- 
शरीएकी स्वाभाविक स्थिति है। समाजके (लिये भिन्र चारों वर्णोंको 
झावश्यऋदाको स्वीकार कर लिप्रा गया दै। जिस तरह, जब ब्यक्ततिके 
शरीरमें चात, पिच , और कफ थे तीन घातु श्रुचित अनुपातमें रहते हैँ 
ठगी शरीर नीरोगी रद्दता दै,भुसी तरह समाज-शरीरमें चातुवण्य॑ श्रुचिठ 


अलुपातमें होना चाहिये । शरीरमें पिचक्ी मात्रा बढ़ जाती .दै, नो झुसे 
पिचप्रकोप कहते हैं | पित्तप्रकोपते सारा शरीर खराब द्वी जादा दै। यद्दी 


विजयादशसी श्द््‌ 


हैं, वहाँ शोतानकों अलग न्योता देनेक्री ज़रूरत नहीं रहती। 
अमीलिये दशहरेके दिन लूटकर लाये हुओ सोनेकी सत्र रिश्ते- 
दारोंमें वितरित करना आुछ दिनकी ओक महत्त्वकों धार्मिक 
विधि तय की गओ है। * ४... ४८ 
सुबर्ण-वितरणको झिस प्रथाका संचंव रघुवंशके राजा रघुके 
साथ जोड़ा गया है। 
रघुराजाने विर्वजित्‌ यज्ञ किया। समुद्रवलयांकित प्रथ्तव्रीको 
जीतनेक वाद सर्वस्त्रका दान कर डालना विश्वजित्‌ यज्ञ कह- 
लाता है। जब रघुराजाने अस तरहका विश्वजिन्‌ यज्ञ पूरा 
किया. तब झुसके पास वएतन्तु ऋषिका 'विद्वान्‌ू और तेजस्वी 
शिष्य कौत्म जा पहुंचा | कौत्सने गुरुसे चौदह विद्याओं: प्रहण 
की थीं; अमकी दक्षिणाक्रे तौरपर चौदह करोड़ सुबर्ण मुद्राश्रें 
शुरुको प्रदान करनेफी अुसकी अच्छा थी । लेकिन मर्वेस्‍्वका 
डान करनेक्रे बाद बचे हुओ मिट्टं झे बतेतोंसे ही राजाको अ'दरा- 
तिथ्य करते देख कौत्सने राजासे कुछ भी न मॉगतेका निश्चय 
किया | राजाको आशोर्वाद देकर वह जाने लगा। रघुने बड़े 
: आग्रदके साथ असे रोक रखा, ओर दूसरे दिन स्वगंपर घावा 
बोलकर अन्दर और कुत्रेरके पाससे धन लानेका प्रचन्ध किया | 
रघुराजा चक्रवर्ती था। अतः झन-द्र और कुतेर भी झुसके म,स्डलिक 
थे त्राह्मणफी दान देनेफे लिये अनसते कर लेनेमें संक्रोच फ्रिस 


द्वाल्त वातप्रकोप और कफ़प्रकोपके विषयमें है। समाज शरीर में क्ष/्न- 
चर्गका अत्रिर या प्रावक्य हो जाय, तो झुस स्थितिको क्त्रप्रकोप कहता 
दी झरुचित है।यहो बाद विद्प्रकोप या दश्यप्रकोपडी भा है। शरोरका घाश 
दोनेछा समय आनेपर दीनों घातुश्रोंध प्रकोप हो जाता है। असे श्रिरोष 
कद्दते हैं। यूरपमें श्राज झत्रिय, वेश्य और शूद् श्रिन ठीनों पर्णोंका 
ओेक साथ पक्ोप हुआ दै, अमसा साफ्-पाफ़ नज़र आ रहा है, आर वहाँके 
भाक्षय श्रिन ठोनों वर्णके किंकर बन गये हैं । 


१५६ लीवन-साहित्य 


बातका था ? रघुराजाकी चढ़ाओकी बात सुनकर देवता लोग डर 
गये । अ होने शर्म'के ओक पेड़पर सुबरणमुद्राओंकी बु छ की। 
रघुराजाने सुबह अठकर देखा तो जितना चाहिये अतना सुबर्णे 
आा गया था। असने कौत्सको वह ढेर दे दिया ! कौत्स चौदह 
करोड़से ज्यादा मुद्रा लेता न था और राजा दानमें दिया हुआ 
धन वापस लेनेको तैयार न था | आखिर असने वह धन नगर- 
वामियोंकोी लुटा दिया | वह दिन आश्विन शुक्ला दशमीका था; 
असीलिये आज भी दशहरेके दिन शर्मोका पूजन करके लोग 
अमके पने सोना सममफर लूटते हैं और ओक दूमरेको देते हैं। 
कुच्न लाग तो शमीक्रे नोचेफी मिट्टीको भी सुवणं समझ कर ले 
जाते हैं। 

शमीका पूजन प्राचीन है । ओसा माना जाता है कि शमी झ्रे 
पेड़में ऋषियोंका तपस्तेज है। पुराने जञमानेमें शमीकी लकड़ियोंको 
आपसमें घिसकर लोग आग सुलगाते थे । श्म.क्ी समिथा 
आहुतिके काम आती है। पाण्डव जब अज्ञातवास करने गये थे, 
तब अन्होंने अपने हथियार शमीके ओह पेड़पर छिंग रखे थे; 
और वहां कोओ जाने न पाये, असके लिये अन्होंने झुस पेड़के 
तनेसे ओक नर कंकाल वॉध रखा था । 


रामचन्द्रजीने रावशपर जो चढ्ाओ की, सो भी विजया- 
दशमीक्े मुहूर्चपर । आये लोगोंने--हिन्दुओंने - अनेक बार 
विजयादशमाक्रे मुहूत्त पर ही घावे वेःल्कर विजय प्राप्त की है। 
अससे विजयादशमी राष्ट्रीय विजयका मुहत्ते या त्योद्वार बन 
गया है। मराठे और राजपूत झिसी मुहूत्त पर स्व॒राज्यकी सीमाको 
बढानेके हेतु शत्र-प्रदेशपर आक्रमण करते थे ।शद्धाले से सज्कर 
ओर हाथी-घाड़ोंपर चढ़कर नगरके बाहर' जलूस ले जानेका 
रिवाज आज भी है । वहाँ शमीका ओर अपराजिता देवोका 


विजयादशर्मी १६७ 


यूज़न सीमोल्लंघनका प्रमुख साग है ।* » हा 
औसा माना जाता है कि शमो और अश्मंतक वृक्तमें भी 
शत्र॒का नाश करनेका गुण है। अस्त॒रेके पेड़्को अश्मन्तक कहते 
हैं। जहॉशमी नहीं मिलनी वहाँ अुस्तुरेके पेड़की पूजा द्वोती है। 
ओस्तुरेके पत्तेका आकार सोनेके सिक्के की तरह गोल होता है, 
और जुड़े हुओ जबाबी कार्ड (२८०५9 था) की त्तरद झुसके 
पत्ते मुड़े हुओ होते है, जिससे वे ज्यादा खुचसूरत दिख,ओ दंते हैं। 
दशहरेके दिन चौमासा लगभग खत्म हो जाता है। शिवाजी के 
किसान-सैनिक दशहरे तक खेतीकी चिन्तासे मुक्तत हो जाते थे । 
कुछ काम बाकी न रहता था। सिर्फ फसल काठना ही बाकी रह 
जाता था । पर से तो घरकी औरतें, बच्चे और बृढ़ें लोग कर 
सकते थे ।अमसे सेना अकट्ठी करके स्व॒राज्यकी सीमाको बढ़ाने- 
के लिये सत्रते नजदीक खुहूत्ते दशहरेका द्वो था। असी कारण 
महाराष्ट्रमें दशहरेका त्योहार बहुतही लोकप्रिय था और आजमी है। 
हम यह देख सके हैं कि विजयादशमसीके ओक त्योहारपर 
अनेक सरकारों अनेक संस्कररएणं। और अनेक विश्वासोंकी तहें 
चढ़ी हुआं, हैं, कृषि-महोत्सव क्षात्र-महोत्सव वन गया; सीमोल्लं- 
घनका परिणाम दिग्विजय तक पहुँचा; स्व-संरक्षणके साथ 
सामाजिक प्रेन और धनका विभाग करनेकी प्रवृत्तिका सम्बन्ध 
दृशइरेक्े साथ जुड्ा। लेकिन अक औतिहासिक घटनाको दशहरेके 
साथ जोड़ना अभी हम, भूल गये हैं, जोकि अस जमानेमें अधिक 
सहत्त्वपूण है। 'द्ग्विजयसे धर्मेजय श्रेष्ठ है। बाह्य शत्रुका 
१ महिपासुर नामऊ ओक प्रदद्ध देत्थने बढ आतंक फेलाया था। 
जगद॑बाने नो दिव तक झुससे चुद करके विजयादशसी के दिन असका वध 
किया था। प्रिप्त अ्शयका अंक कद्दानी पुगाणोंमें मिलती है । प्रिप्तौलिये 


अपराजिताका पूजन करने और ,मह्दिष यानी सेंधेकी -बढ़ि चढ़ानेका 
रिवाज एड़ा है | 


१६८ - जीवन-साहित्य 


वध करनेकी अपेक्षा दृयस्थ पडग्पुओंक्रों मारनेमें ही महान 
पुरुपार्थ है । नवधान्यक्री फसल काटनेकी बनिर््रत पुस्य कं, फ़सल 
काटना अविक चिरत्थायो ह ता है ।” सारे समारको असा 
आपदेश देनेवाने सारजित्‌ लोकज़ित्‌, भगवाब्‌ बुद्धका जन्म 
विजयादशमीके शुभ मुहूत्त पर ही हुआ था । विजयादशम के 
दिन बुद्ध भगव।नूका जन्म हुआ, अ र बेशार्खी पूर्णिमाके दिन 
अऑन्हें चार शान्तिदाय अ येतत्त्वोंका और अप्टां.गऊ म.गेफ़ा बेध 
हुआ. यह वात हम भूल ही गये हैं। विष्यु शा वर्नसान अवतार 
बुद्र अचतार दी हैं। असलिये विजयादशमोका त्योहार हमें. 
भगवान्‌ बुद्धके सार-विजय का स्मरण करके ही मनाना चाहिये | 
अक्तूबर, १६२२ 
द्‌ 
दीवाली 
।( | 

बलि राजाने दानका ब्रत लिया थ | जो याचक जो वस्तु 
साँगता, राजा झुसे वह वस्तु दे रेता । वलिके राज्यमें जीब हिंसा, 
मद्यपान, अगम्यागमन चोरा ओर विश्वासघ-त-पश्रिन पाँच 
सहापापोका कहीं नामतक न था। सर्वत्र दया, दांन और 
अत्मवका वोजवाला रहता था। अन्तमें बजिराजाने वामन-मूर्ति 
श्रीकृष्ण फो अपना सर्वेध्व अपण फ़िया। | वलिकी अस दानवी- 
रताके समा? कके रूपमें श्रीविष्णुने बलिके नामसे तीन दिन-रातका 
स्योहार निश्चित किया। यहो हमारो.दीव।ली है | वलिके र ज्यमें 
आलस्य मलिनता रेग और दारिद्रयका अभाव था। वलिके 
राज्यमें या लागोंके ह॒र बर्मे अंतकार न था। सभो प्रेमसे रहते 
थे। हेप, सत्सर या अतूयाका कारण ही न था | वलिका राज्य 
जन साधारणके लिये अतना लोकोपकारी था कि असके कारण 
भत्यक्ष ओविष्णु अुसके दारपाल बनकर रहे। असी कारण 


दीवाली * १६६ 


यह निरचग्र किया गया कि ब्रलिएजाओे स्मारकत्वरूप अल 


त्योहारसे “हने लेग कूड़ाकचरा, कोचइ और गंदगीका नाश 


करें, जहाँ-लहाँ ऑयेरा हो बद्ॉ ठीपावलिकी शोभा करें, लोगोंके - 


प्रण लेनेवाले यमराज़का तर्पण करें, पू्रजोंका स्मरण करें, 
मिष्ठान्न भज्ञण करें अर सुगन्धित घूप-दीप तथा पुष्प-पत्रेंसे 
सुन्दरता बढ़ाबें | अन दिना सायंकालकी शोभा अतनी मनो- 


हारी होती है कि यज्ञ, गंवर्थ, किन्नर, औपधि, पिशाच्, संत्र ' 


और मणि सभी अत्सवका नृत्य करते हैं। वलि-राज्यकरा स्मरण 
करके लोग तरह-तरहके रंगोंसे चौक पूरते हैं; सफेद चावल 
लगाकर भाँति-भॉँतिके सुन्दर चित्र बनाते हैं; गाय, बेल आदि 
. ग्ृह-पशुओंको सज्ञा-बज्ञाकर आनका जुलूम निकालते है; श्रेष्ठ और 
. कनिष्ठ मच मिलकर यष्टिकाकर्णणका खेल खेलते हैं । यट्टिका- 
 कर्षण युरोपीय लोगोके रस्सी खोंचनेके ' टय ऑफ बेर ?- जैसा 
ओक खेल है। आअमीको हमने “गजग्राह” का नया नाम दिया है। 
पुराने ज़मानेमें राजा लोग द।वालीके दिन अपनी राजवानीके 
सभी लड़कोंको सार्वजनिक रूपसे आमंत्रण देते थे ओर आनसे 
खेल खेलते थे | हे ०. ० 
सुगग'घित द्रव्योकी मालिश करके -नहाना, तरह-तरहऱे द॑,ये 
क़ताएमें जज्ञाना और अष्ट-मित्रेके साथ मिपछ्ठान्नका भोजन 
करना दीवाजीका प्रयात कार्य क्रम है । बलिऊे राज्यमें प्रवेश करना 
हो तो द्वेग, मत्मर, अछुया, अपमान आदि सच भूलकर संचके 
साथ ओफदिल हो जाना और अस तरह निष्पाप होकर नये 
बयमें प्रवेश करना हमारा प्राचोन रिवाज है| 

असी दिन सत्यमामाने श्रीकृष्णकी सददसे नरकासुरका 

नाश करके सोलह हज़ार राजकन्याश्रे.को मुक्त किया था। 
_ दीपावलिके झुत्तवर्में स्त्रियेकी अपेक्षा नहीं की गञओी है। 
स्त्री-पुरुगके सब सम्वन्धोंमें साअं-बहनका संवध शुद्ध सात्विक 
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प्रेम और समानताके अल्लासका होता- है । पति-पत्नीका या 
साता-पुत्रका सम्बन्ध झतना व्यापक्र और आअतना सात्विक 
अल्लासंयुक्त नहीं होता। 

घन-तेरससे लेकर भाश्री दूज तकके पाँचों दिनेंके साथ यम- 
राजका नाम जुड़ा हुआ है। भला, असका अद्देश्य क्या होगा ? 

अिन्द्रभस्थका राजा हँस मृगयाके लिये घूम रहा था। हैम 
नासक ओक छोटेसे राजाने झुसका आतिथ्य क्रिया | झुसीदिन 
हैमके यहाँ पुत्रोत्मव था। राजा आनन्दोत्सव मना ही रहा था 
कि अतनेमें मवितव्यताने आकर कहा कि विवाहके बाद चोथे ही 
दिन यह पुत्र सप-दंशसे मर जायगा। हँस राजाने असम पुत्रकों' 
बचानेका निश्चय किया | झमने यमुना नदीके दहमें ओक सुर 
ल्ित घर वनवाकर हेमराजाको वहाँ आऊर रहनेका निमंत्रण 
दिया। सोलह साल बाद राजपुत्रका विवाह हुआ । विवाहसे 
ठीक चौथे ही दिन आस दुर्गेम स्थानमें भी सर्प प्रकट हुआ और 
राजपुत्र मर गया | आन दकी घड़ी अपार शोकमय वन गश्नी। 
क्र यसदृतोंकी भी झिस करण अवसरपर दया आओ, और 
अन्होंने यमराजसे यह वर माँग लिया कि दीवालीके पाँच दिनोंमें 
जो लोग दुपोत्सव मनायें, झअनपर अस तरहकी आपत्ति न 
आवे। 

यह तो हुआ धनतेरसकी कहानी | नरक-चतुदंशीके दिन तो 
यमराजका और भीष्मका तर्पण विशेपरूपसे कहा गंया है। दीवाली 
तो अमावस्याका दिन | अमस दिन यमलोकवासी पितरोंका पूजन 
ओर पार्वेण श्राद्ध तो करना ही पड़ता है। प्रतिपदाके दिन यम- 
राजसे «म्बन्ध रखनेव.ली कोओ कथा नहीं कही गशओ्री है; लेकिन 
अऔसा मान लेनेमें की आओ हज नहीं कि यमराज भी आस दिन अपना 
नया बहीखाता खोलते होंगे । मैय दूजके दिन यमराज अपनी , 
चहन यमुनाके घर भोजन करने जाते है ।दीवालीकी स्वच्छन्दवाके 
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साथ यमराजका स्मरण रखतेमें अत्मवकारोंक' अद्देश्य चाहे जो 
रहा हो, लेकिन अ उमें शक्र नहीं कि अमका अमर बहुत अच्छा 
होता होगा। जिमने आत्सवमें भी संयमका पालन किया द्वोगा, 
चही यमराजके पाशसे मुक्त रह सऊेगा | 
हि ' नवम्वर, १६२१ 
(२) 
दीवानखानेमें ओेकाध सुन्दर चीज रनेका रिवाज प्रत्येक 
घरमें होता हैं। वाह रका कोओ व्यक्ति आता है, तो सहज हो अस- 
की नज़र अम तरफ जाती है ओर वह पूच बैठता है-- वाह ! कै मी 
चढ़िया चीज है! यह आपकी कहा से मिज्ली ?” लेकिन अज्ञायब- 
घरमें तो जड़ों देखिये वहाँ सुन्दर-दी-छुन्दर चीजें दिखाओ देती 
हैं, अन्हें देखकर मनुष्य बहुत खुश होता है । लेकिन साथ ही 
चह अुतना ही पसे पेशमें भी पड़ जाता है।बह जआिसी सोचमें 
रहता है कि क्या देखूँ और क्या न देखे ? ' 
हमारी दीवाली त्योह्वारोंका ओरेक असा ही अजायव-घर है। 
श्रिसे सब त्योहारोंका स्नेह-सम्मेलन भ) माना जा सकता है। 
दीवालीका त्योहार पॉच दिनोंका माना जाना है । लेकिन सच 
पूछिये तो ठेठ नवरात्रिके त्योहारमें असका प्रारंभ होता है, 
ओर भाओदूजऊकी भेंटमें असका आनन्द अपनी परिर्स.माः 
तक पहुंच जाता है। न्‍ ॥॒ 
शाम्रमें प्रत्येक त्योहारोंका माहात्म्य और कथा दी गआओी है| 
द॑ बालीके बारेमें अतनी कहानियों हैं कि यदि 'दीवाली माहात्म्यः 
लिखा जाय, तो वह ओक बड़ा पोथा वन जायगा | धनतेरसकी 
कथा अज्ञग, नरक चौदसकी कहानी अलग, और अमावस 
(दीवाली) की अपनी ओक कहानी अलग ।! खअसके वाद नया 
“साल शुरू होता है। और, दूजके दिन वहनके घर भाओ अतिथि 
चनकर जाता है। दंवाली गृहस्थाश्रमी त्योद्दार है; जनताका 


ह। 
है 
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त्योहार है। श्रावणीके दिन धर्म और शास्त्र प्रधान होते हैं 
दशहरेके दिन युद्» और शख सर प्रमुख रहते हैं, दीवालीके दिन 
लद्टमी और धनको प्राधान्य प्राप्त होता है और होली तो खेल 
ओर रंग-रागका त्योहार है । जिस तरह मजुष्योंमें चार वर्ण हैं 
असी तरह त्योहारोमें भी चार वर्ण हो गये हैं । 

पुगतन कालमें लोग श्रावर्णके दिन जहाज़ोंमें वेठकर समुद्र 
पार देश-देशान्तरमें सफ़र करने जाते थे। दशहरेके दिन राजा 
लोग और योद्धागण अपनी, सरहदोंकी पार करके शत्रपर 
चढ़ाओ'करने निकलते थे और दीवालीके दिन राजा लोग और 
व्यापारीगण स्वदेश वापस आकर कौटुम्बिक सुखका आअपभोग 
करते थे ! 

पुराणोंमें कथा है कि नरकाछुर नामका ओक पराक्रमी-राजा 
आ्राग्ज्योतिषमें राज करता था | भटानके दक्षिण तरफ जो प्रदेश 
है असे प्राग्ज्योतिप कहते थे। आज बढ़ असम प्रान्तमें सम्मिलत 
है। नरकासुरका दूसरे राजाओंसे लड़ना तो घड़ें.भरके लिये सहन 
कर लिया जा सकता था; किन्तु अप्त दुएने ख्रियोंकी भी सताना 
शरू किया । असके कारागारमें सोलह हजार राजकन्स्राओं थीं | 
श्रीकृष्णने विचार किया कि यह स्थिति हमारे लिये कलंकरूप 
है। अब तो नरकासुरका नाश करना' ही होगा । सत्यभामाने 
कहा--“आप ख्त्रियोंके अद्धारके लिये जा रहे हैं, तो फिर में घर 
कैसे रह सकतो हूँ? नरकासुरके साथ में ही लड् गी। आप चाहे 
सेरी मददसें रहें !” 


क्ृष्णने यह बात मान ली | अस दिन रथर्में सत्यमामा , 


आगे बैठी थीं और श्रीकृष्ण मददके लिये पीछेकी तरफ वेठे थे। 

तुढेशीके दिन नरकासुरका नाश हुआ | ढेश स्वच्छ हो गया। 
लोगोंने आनन्द मनाया । यह वतानेके लिये कि नरकासुरका बड़ा 
भारी जुल्म दूर हुआ, लोगोंने रातको दीपोत्सव सनाया और 
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अमावसकी रातमें भी पूर्शिमाकी शोभा दिखलाओ | 

लेकिन यह नरकासुर ओक वार मारनेसे मरनेवाला नहीं है। 
आुसे तो हर साल सारना पड़ता है। चौमासेमें सव जगद् कीचड़ 
हो जाता है. असमें पेड़के पत्ते, गावर, कीड़े वरौरा पड़ जाते 
हैं, और अस तरह गाँवके आम-पास नरक--गंदगी--फैल जाता 
है। चर्पाके चाद जब भादोंकी धूप पड़ती है, वो झिस नरककी 
दुर्गंध हवामें फैल जाती है, जिससे लोग बीमार पड़ते हैं। असलिये 
बहादुर ले/गोंकी आरोग्य सना कुद्ाज्ञी-फाबड़ा बगैर लेकर अस 
नरकके साथ लड़ने जाय, गॉवक्रे आम-पासके नरकका नाश करे, 
ओर घर आकर बदनपर तेल मलकर नदाये । गौशाला तो 
साफ की हुओ होती ही है।झुसमेंसे मच्छ्रोंको निकाल देनेके लिये 
रात वहों दीया जलाये, घुआँ करे ओर फिर प्रसन्न होकर मिष्टान्नों 
ओर पक्त्वान्नोंका भोजन करे । 

छः क् ब्छ 

दीवालीके बाद नया वर्ष शुरू होता है, और घरमें नया 
अनाज आता है.। हिन्दुओंके घरोंमें वेदकालसे लेझर आजतक 
अस नवान्नकी विधिका श्रद्धायूवंक पालन होता है । महाराष्ट्रमे 
अप भोजनसे पहले ओक कडु ओ फलका रस चखनकी प्रथा है | 
असका अुद्देश्य यह होगा कि कड॒आ मेहनत किये बिना मिप्ठान्न 
नहीं मिल सकता । भगवदूगीतामें भी लिखा है कि आरंभमें जो 
अहरके समान है, और अन्‍्तमें अमृतके समान, चद्दी साक्त्विक 
सुख है। गोआमें दीवालीके दिन चिझ़ञुड़ेका मिप्ठान्न बनाते हैं 
और जितने भी ओए्ट-मित्र हों, अुन सबको अस हिन निमंत्रण 
देते हैं । अथात्‌ प्रत्येक ज्यक्तिको अपने प्रत्येक अष्॒ट-मित्रके यहां 
/जाना ही चादिये। प्रत्येक घरमें फलाहार रखा रंहता हैं, असमेंसे 
ओकाघ टुकड़ा चखकर आदमी दूसरे घर जाता है। व्यवहारमें 
कटुवा आयी हो, दुश्मनी वेंघी हो, या जो भी कुछ हुआ दो, 
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दीवालीके दिन सनसे वह सब निकाल देते हैं, और नया ओऔति- 
सम्बन्ध जोड़ते हैं। जिस प्रकार व्यापारी दीवाज्ञीपर सब लेन- 
देन चुका देते हैं, और नये वहीखातोंमें बाकी नहीं खींचते, अमी 
प्रकार प्रत्येक व्यक्ति नये वर्षके प्रारंभमें हृदयमें कुद्ध भी बैर या 
जहर बाकी नहीं रहने देता । जिस दिल वस्तीमेंसे नरक- गंदगी- 
निकल जाय, इृदयसे पाप निकल जाय, ग॒त्रिमेंसे अन्धकार निकल 
जाय, हृदयसे और सिरपरसे कर्ज दूर हो जाय, आम दिनसे 
बढ़कर दूसरा पवित्र दिन कौनसा हो सकता है? 
३५००१ १०४२ १ 
(३) है 

जो सोलहों आने पक्की, है, जिसके बारेमें तनिक भी शक 
नहीं, औसी चीज्ञ जिन्दगीसें कौनसी है ? सिफ्रे ओक; और बह 
है मृत्यु ! ह 

राजा हो या रंक, बूढ़ी कुखन्ना हो या लावस्यवती अन्दुमती, 
शेर हो या गाय, वाक्ञ हो या कवूतर, झृत्युकी सेंट तो हरओकसे 
होने ही वाली हे | अब सवाल यह है कि अिस निश्चित अतिथिका 
स्वागत हम किस तरह कर ९ पु 

हम जिस प्रकार आअसे पहचानते हों, आसी अकार अआुसका 
स्वागत करें । सत्युका स्वरूप कटहअ-जैसा है। अपर तो सब कॉटे- 
द्वी-काँटे होते हैं; अन्दरका स्वाद न मालूम कैसा हो ! सृत्यु 
अर्थात्‌ घड़ीमरका आराम; झुत्यु अथोत्‌ नाटकके दो अंकोक्रे 
सध्यावकराशकी यवनिका; सत्यु अथात्‌ वाणीक्रे अस्खलित प्रवाह- 
में आनेचाले विरामचिह् । अंभ्रेज्ञ कवि दूजके चोदुका स्वागत 
करते समय वालचन्द्रकी गोदमें दुद्ध चन्द्र” कहकर असका वर्रोन” 
करते हैं। अमावस तक पुराना चन्द्र सूत्र जाता है, ईह:ख हो 
जाता है। अब वह अपने पैरोंपर कैसे खड़ा होगा ? अिसलिये 
अुख्से पेदा हुआ वालचन्द्र अपची दारीक झुजाओं फैलाकर अुस 


च्क 


है 


दीवाली श्ड्र्‌ 


बूढ़े काने चन्द्रको झठा लेता है, और दूसरे दिन पत्चिमके रंगमंच 
पर ले आता है, और यों सारी दुनिया द्वात तालियाँ बजाकर 
किये जानेवाले स्वागतको स्वीकार करता है । मुसलमान लोग 
“अीरदेकी चॉदः कहकर अिछीका स्वातत करते हैं । मृत्यु तो पुनजे- 
न्मके लिये ही है। प्रत्येक नी पीढ़ी घुरानी पीढ़ीका तेज लेकर 
जवानीके जोशमें आगे वदृती रदहतो है; और पुरानी पीढ़ी वुढ़ायेके 
परावजंवनको महसूस करती हुओ लुप्त हो ज्ञाती है । यह कैसे 
झुलाया जा सकता है कि बूढ़ा, दूँ ठा, जा प्रफुल्ल नवव्॒सनन्‍्तको 
अगली पकड़कर ले आता है ? अस चातको मुलानेसे काम न 
चलेगा फ्रि देमन्तकी काटनेवाली ठंडकमें ही वसनन्‍्तका प्रसव है। 
दीवार्लके दिन वसनन्‍्तकी अपेक्षासे, वमन्तकी मागे-प्रतीक्षासे 
अगर दम दीपोत्सव कर सऊते हैं, मिपष्ठात्न माजन कर सकते हैं, 
आनन्द और मंगलताका अलुभन्न कर सकते हैं, तो दम रुत्युसे 
क्यों न खुश हो ९ 
दीवाजो हमें सिखाती है कि मौतका रोना मत रोओ, सृत्युमें 
ही नवयौवन प्रदान करनेकी, नवजीवन देनेकी शक्ति है; दूसरामें 
नहीं । | 
दीवालीका त्यौद्यार मौतका झृत्सव है, झत्युका अमिनन्दन 
है, मृत्यु परकी श्रद्धा है। निराशासे झ्ुत्पन्न होनेवाली आशाका 
स्वागत है। 
रुद्र ही शिव है, मृत्युका दूसरा रूप ही जीवन है। 
>यद्द किसे अच्छा न लगेगा कि यमराज अपनी बहनके घर 
,जायेँ ? सृत्यु नित्यनूवनताऊ़े घए आत्सव मनाये ९ 
मृत्यु अग्नि नहीं, बल्कि तेजस्वी रत्नमणि है, जिसे छूलेमें 
कोभी खतरा नहीं | 
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(७६ ' जीवन-साहित्य * 
७ 
त्रेंसन्‍्त पंचमी * 

वसन्‍्त पंचमी अथात ऋतुराजका स्वागत ! पड 

साध शुक्ला पंचमीकी हम चसन्‍्त-पंचमी कहते हैं, लेकिन 
प्रत्येक व्यक्तिके लिये असी दिन वसन्‍्त पंचमी नहीं होती। ठडे 
खूनवाले मलनुष्यके लिये वह अतनी जल्दी नहीं आती। 

चसन्त पंचमी प्रकृतिका योवन है। जिसकी रहन-सहन 
प्रकृत्तेसे अलग न पड़ गणओ हो, जो प्रकृतिके रंगमें रंग गया हो,. 
वह मनुष्य तरिना कहे ही, वसन्‍्त पंचमीका अनुभव करता है । 
नदीके क्षीण प्रवाहमे ओकाओक आथी हुआ जोरकी वाइको जिस 
प्रकार हम अपनी आंखोंसे साफ देखते हैं, असी प्रकार हम 
वसनन्‍्तको भी आता हुआ देख सकते हैं। अतलब्रत्ता, वह ओक 
ही समयपर सबके हृदयांमें अ्रवेश नहीं करता । 

जब वमनन्‍्त आता है तो यौवनके अन्मादके साथ आता 
है | योवनमें सुन्दरता होती है, लेकन यह नद्ीीं कद्दा जा सकता 
कि असमें हमेशा क्षेम भी द्वोता है। यौवनमें शारीरिक और 
मानसिक स्वास्थ्यकरी रक्षा करना वहुत ही कठिन हो जाता है। 
यही हालत वसन्तमें भी हं।ती है | तारुस्यकी तरह बसनन्‍्त भी , 
मनमोजी और चंचज्ञ होता है । अन दिनों कभो जाड़ा मालूम 
होता है, कभी गरसी; कसी जी अबने लगता हैं, ता कभी आुल्ञास 
मालूम होने लगता है। खाझी हुओ शक्तिको जाड़ेमें फिरसे 
प्राप्त किया जा सकता है | मगर जाडेमे आप्त की हुआ शक्तिको 
बसन्तमें संचित कर रखना आसान नहीं है| वसनन्‍्तमे संयमका 
पालन किया जाय॑, तो सारे वर्षके लिये आरोग्यकी रक्ता दो 
जाती है। वसनन्‍्तऋतुमें -जीवमात्रपर ओक चित्ताकपक कान्वि 
छा जाती है; पर बह अतनी ही खबरनाक भी होती है । 


चसनन्‍्त पचस। श्ड्७ 


वसनन्‍्तके झुल्लासमें संयमकी भाषा शोभा नहीं देती; सहन 
भी नहीं ह।ती, परन्तु असी समय अुसकी अत्यन्त आवश्यकता 
होती है। अगर च्ञीण मलुष्य पथ्यसे रहें, तो झुसमें कौन 
आश्चर्यकी वात है. ? अुससे लाभ भी क्या ? किसी तरह जीवित 
रहनेमें क्या स्वारस्थ है? सुरक्षित वसनन्‍्त ही जीवनका 
आनन्द हैं | 

वसनन्‍्त अड़ाअ होता है। असमे भी प्रकृतिका तारुण्य ही 

अुड़ाओ्‌ ह्‌ रो ५ 

प्रकट होता है। कितने ही फूल ओर फल मुरमा जाते है। मानो 
प्रकृति जाड़ेकी कंजूसीका वदला ले रही हो | वसनन्‍्तकी समृद्धि 
कोओ शाश्वत समृद्धि नहीं। जितना कुछ दिखाओ देता है, 
अतना टिकता नहीं | 

राष्ट्रतर वसन्‍्त भी अक्सर अड्ाओ होता है। कितने 
ही फूल और फल वड़ी-बड़ी आशाओं दिखाते है; लेकिन परि- 
पक्च होनेसे पहले ही मुरकाकर गिर पड़ते हैं। सच्चे वही हैं, 
जो शरद्‌ ऋतु तक क्रायम रहते हैं । राष्ट्रके वसनन्‍्तमे संयमक्री 
वाणी अप्रिय मालस होती है, परन्तु वह्दी पथ्यकर होती है। 

आत्सवमे विनय, समृद्धिमे स्थिरता, यौवनमें संयम--यही 
सफल जीवनका रहस्य है । फलॉकी सार्थकता असी वातमें हे. 
कि झुनका दे फलके रसमें परिणत हो। 

बसन्‍्त पंचसीके झुत्सवकी स्रष्टि नतो शास्त्रकारों छारा 
हुओ है, और न धर्माचायोंने झुसे स्वीकार ही किया है। झुसे 
तो कवियों और गायक्रों, तरुणों और रसिकॉने जन्म दिया है । 
कोयलने झुसे आमंत्रण दिया है और फूलोंने झुसका स्वागत 
किया है। वसन्तके मानी हैं, पक्षियोंका गान, आम्र-मल्लरियों- 
की सुगन्ध, शुश्र अश्नोंकी विविधता और पवनकी चन्नलता। 
पवन तो हमेशा ही चब्वल होता है; लेकिन वसन्‍्तमें वह विशेष 
भावसे क्रीड़ा करता है । जहाँ जाता है, वहाँ पूरे जोश-खरोशके: 


श्ड्८ जीवन-साहित्य 


साथ जाता है; जहाँ वहता है, वहाँ पूरे वेगसे बहता है; जब 
गाता है तब पूरी शक्तिके साथ गाता है और थोड़ी देरमें वदल 
भी जाता 3 । 

चसन्‍्तसे संगीतका नया सूत्र शुरू होता है। गायक आठों 
'वहर वसन्‍्तके आलाप ले सकते है। वे न तो पूबे रात्रि देखते 
हैं, न अन्तर रात्रि । 

जब संयस, औचित्य और रस तीनोंका संयोग होता है, 
तभी संगीतका ग्रवाह चलता है। जीवनमें सी अकेला संयस 
स्मशानवत्‌ हो जायगा, अकेला ओचित्य दंभरूप हो जायगा, 
ओर अकेला रस क्षणजीवी बविलासितामें ही खप जायगा। 
अन तीनोंका संयोग ही जीवन है | वसन्‍्तमे ग्रकृति हमें रसकी 
चाढ़ प्रदान करती है। औसे समय संयम और औओघचित्य ही 
हमारी पू'जी होने चाहियें | 
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हरिणोंका स्मरण 


ओक विशाल वन था। वीस-वीस, तीस-तीस कोस तक न 
'मॉपड़ीका पता था, न सुसाफ़िरोंके कामचलाआ चूल्होंका | वनसें 
ओक रमणीय तालाव था। तालावके पास कुछ हरिण रहते थे । 
तालाबके किनारे वेलका ओक पेड़ था। अस पेड़के नीचे पाषाणु- 
रूपसें सहादेवजी विराजसान थे। हरिणे रोज़ तालावमें नहाते. 
महादेवजीके दर्शन करते, ओर चरने जाते । दोपहरकों आकर 
बेलके पेड़के नीचे विश्राम करते; शामकोी तालावका पानी पीकर 
महादेवजीके दर्शन करते और सो जाते। विना कोओ शाज्त पढ़े ही 
हरिणोंको धर्समका ज्ञान हुआ था। असलिये वे सन्‍्तोष-पूर्वक 
अपना निर्दोप जीवन व्यतीत करते थे । 


हरिणोंका स्मरण १७६ 


माघका महीना था । ऋृष्णपक्षकी चतुदेशीके दिनकी वात है। 
ओक विकराल व्याध अस वनमे घुसा | शाम हुआ ही चाहती थी। 
व्याथ वहुत ही भूखा था। व्याधोंकी भूख असी-बेसी भूख नहीं 
होती | अगर अन्हे कुछ न मिले तो वे कच्चा सांस ही खाने बैठ 
जाते हैं । लेकिन हमारे अिस व्याधको अपनी सखका दुःख न 
था--धरमे वाल-वच्चे भूखे है, आन्हें क्या खिलाओं १ क्या 
मुंह लेकर घर जाओ ९ अगर शिकार न॒ मिला, तो खाली हाथ 
घर जानेकी अपेक्षा रात चनमे ही रह जाना अच्छा होगा-- 
शायद कुछ हाथ लग जाय ।” अंस तरह साचता हुआ वह 
तालावके किनारे आया और वेलके पेड़पर चढ़कर बैठ गया । 

अपने वाल-चच्चोके भरण-पोपणके लिये स्वयं वहत कष्ट 
अठाने और खतरोंका सामना करनेको ही वह अपना धर्म 
सममता था | अससे अविक व्यायक धमका ज्ञान असे नहीं था | 


रात हुआओ। ऋष्णपक्षकी घोर अंधेरी काली रात | कुछ 
दिखाओ न पड़ता था| ज्याधने तालावकी ओर देखनेमे रुकावट 
डालनेवाले वेलके पत्ताकों तोड़-तोड़ कर नीचे फेक दिया। 
अतमनेमें वहाँ दो-चार हरिण पानी पीने आये। पेड़पर बैठे 
व्याघको देखकर वे चोंक पढ़ ओर निराशाभरे स्वरमे बोले-- 
#हें व्याध, अपने धनुपरर बाण न चढ़ा | हम सरनेको तैयार 

पर हमे अतना समय दे दे कि हम घर जाकर अपने बाल- 
बच्चों और सगे-सम्बन्धियोंसे मिल आयें। सूर्योद्यसे पहले ही 
हम यहां हाज़िर हो जायेंगे ।? 

व्याध खिलखिलाकर हँस पढ़ा । वोला--“क्या तुम मुझे 
बुद्ध समझते हो ९ क्या में अस तरह अपने हाथ आये 
शिकारको छोड़ दूं ९ मेरे वाल-बच्चे तो अधर भखो तड़प 
रहे हैं 

“हम भी तेरी तरह वाल-वच्चोंका ही खयाल करके अतनी 
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छुट्टी चाह रहे हैं।ओक वार आजमाकर ती देख कि हम 
अपने वचनका पालन करते हैं या नहीं १” 

व्याघके मनसें श्रद्धा और कौतुक जाग झुठा । ठीक सूर्योदय- 
से पहले लौट आनेकी ताक़ीद करके असने आन हरिणोंको घर 
लाने दिया और खुद वेलके पत्तोंको तोड़ता हुआ रातभर 
लागता रहा। श्रद्धावान्‌ व्याधके हाथों अपने सिरपर पढ़े 
विल्वपन्रोंसे महादेवजी संतुष्ट हुओ | 

ठीक सूर्योदयका समय हुआ, और हरिणोंका ओक बढ़ा 
दल वहाँ आ पहुँचा । 

हरिण घर गये, वाल-वच्चोंसे मिले, - अपने सींगोंसे ओक- 
दूसरेके खुजलाया, नःहें वच्चोंको ओ्रेमसे चाटा, थुन्हे व्याधकी 
कहानी कह सुनाओ और विदा मांगी । 

“दुष्ट व्याधके साथ चचन-पालन कैसा ९ “शर्ठ॑ अति शाख्य॑ 
कुर्यात्‌ । पैरोंमें ज्ञितना जोर हो अुतना सब जोर लगाकर यहाँ- 
से चुपचाप भाग जाओ !” औसी सलाह देनेवाला झुनमें कोओी 
न निकला। सगे-सम्वन्धियोंने कहा--चिलो हम सो साथ 
चलते हैं । स्वेच्छासे रत्यु स्वीकार करनेपर मोक्ष मिलता है। 
आपके अपूर्व आत्म-यज्ञको देखकर हम पुनीत होंगे !? 

वाल-बच्चे साथ हो लिये | मानो [सव व्याधकी हिंखताकी 
परीक्षा करने ही निकले हों ! ् 

सर्योदयसे पहले ही सारा दल वहाँ आ पहुँचा | रातवाले 
हरिण आगे बढ़े और चोले--/“लो भाओ, हम बधके लिये 
तैयार हैं।” दूसरे हरिण भी बोल आओुठे--/हमें भी मार 
डालो ! अगर हमें मारनेसे तुम्हारे वाल-वच्चोंकी भूख शान्त 
होती है, तो अच्छा ही है ।” व्याधकी हिंसावृत्ति रात्रिकी तरह 
लुप्त हो गओ | सारे दिनका आपवास और सारे रातके जागरण- 
से असकी चित्तबृत्ति अन्तमुख हुओ थी। तिसपर अन 


हरिणोंका स्मरण श्घ१ 


प्रतिज्ञापालक हरिणोंका धर्माचरण देखकर वह हक रह गया । 
अआसके हृदयमें नया प्रकाश फैला | अुसे श्रेम- दीक्षा 
“मिली | वह पेड़से झुतरा और हरिणोंदी शरण गया। दो पेर- 
-बालेने चार पैरवाले पशुओंके पैर छुओ। आकाशसे रवेत पुष्पों- 
की वृष्टि हुओ | कैलाशसे ओक बड़ा विमान आुतर आया | व्याध 
और हरिण असमें बैठे और कल्याणकारिणी शिवरात्रिका 
महात्म्य गाते हुओ शिवलोक सिधारे | आज भी वे दिव्य रूपमें 
चमकते हैं।' 
महाशिवरात्रिका दिन मानो आन धर्मनिष्ठ, सत्यत्रत 
हरिणोंके स्मरणका ही दिन है ।* हि 
साचें, १६२२ 


3 सगनक्तत्र और च्याघ 

२ श्रेकादशी, अष्टमी, चतुर्थी और शिवरात्रि ये सब हिन्दू मद्दीने 
में दमेशा आनेवाले त्योद्वार हैं। वेष्णचोने ओअकादशोकों सबके लिये 
ज्ञोकप्रिय चना दिया है । गणपतिके शुपासक विनायकी और संकष्टी 
चतुर्थीका त्रत रखते हैं। देवीके श्रुपासक श्रष्टमीका शत रखते हैं। 
शिवरात्रि हर मद्दीने कृष्णपत्षकों चतुर्थके दिन आती है। शेव लोग 
शिवरात्रिका भ्त रखते हैं। जिस तरद्द श्रेकादशियोंमें आपादी और 
कार्तिकी श्रेकादुशियां महा-श्रेकादशियाँ दें, शुसी तरदह्द माध महीभेकी 
शिवरात्रि महाशिवरात्रि ह। 

प्रत्येक माप्तके अत्येक त्पोद्दारका अपना माहात्म्य और असकी 
अपनी अ्रेक कथा होती दै। अनमेंसे महाशिवरात्रिकी कया अपर दी 
गद्नी है। हे 

कद्दानीके ब्रिस पुरातन क्ष श्रकी ओर ल्लोक-कथाओंका संग्रह करने- 
वाले संभोधकोंका ध्यान जाना चाहिये । 


हे 


श्प्रे जीवन-साहित्य 


च्क्क & 2०. 
गुलामोंका त्योहार 
अत्येक त्योहारसें कुछ-न-कुछ ग्रहण करने योग्य अवश्य होता 
है। लेकिन क्या आजकलकी होलीसे भी कुछ शिक्षा मिल सकती 
है? पिछले बवीस-पचीस वरसोॉंमें यह त्योहार जिस ढंगसे मनाया 
गया है, असे देखते हुओ तो असके विषयसें किसी तरहका 
अत्साह झुत्पन्न नहीं होसकता। न असका प्राचीन अतिहास,और 
न पौराणिक कथाओं ही इस त्योहारपर कोओ अच्छा !प्रकाश 
डालती हैं । फिर भी यह तो स्वीकार करना ही चाहिये कि होली 
ओक ग्राचीनतम त्योहार है। जाड़ेके समाप्त होनेपर ओक जवर- 
दस्त होली जलाकर आनन्दोत्सव मनानेका रिवाज हरओक देशसें 
और हरओक जसानेमें मोजूद रहा है । झअिस अुत्सवमें लोग 
संयमकी लगाम ढीली छोड़कर स्वच्छंंदताका थोड़ा आस्वाद लेना 
चाहते हैं । 
हिन्दुओंमें अकेले मनुष्योंकी ही जाति नहीं होती, वल्कि 
देवताओं, पशु-पक्तियों और त्योहारोंकी भी अपनी जातियाँ होती 
हैं। स्वगेके अष्टावसु जातिके वैश्य हैं, नाग और कबूतर ब्राह्मण 
होते है और तोता वनिया माना जाता है । असी तरह होलीका 
त्योहार शूद्रोंका त्योहार है। क्या असीलिये किसी जमानेके बिगड़े 
हुओ शुद्रों द्वारा होल्ीका यह कार्यक्रम वनाया गया था और आुनके 
इक़ोंको क्रायम रखनेके लिये दूसरे वशंनि अआसे स्वीकार कर 
लिया था ? पुराणोंमे ओक नियम है कि होलीके दिन अछूतोंको 
छूना चाहिये | भला असका क्‍या अुद्देश्य रहा होगा? छ्विज लोग 
संस्कारी अथात्‌ संयमी और शूद्र स्वच्छन्दी है, क्‍या झअिसी 
विचारसे होलीमे अतनी स्वच्छन्दता रखी गओ है | होलीके दिन 
राजा-पजा ओक होकर ओक-दूसरेपर रंग अड्ते हैं.। क्या अिसका 
आशय यह है कि सालमें कम-से-कम चार-पॉच दिन तो सद 


शुल्ामोंका त्योहार रैपरे 


लोग समानताके सिद्धान्तका अजुभव करें| 

होली यानी काम-दहन; वैराग्यकी साधना। विषयको काव्यका 
मोहक रूप देनेसे वह बढ़ता हैं। अुसीको चीभत्स स्वरूप देकर, 
नंगा करके, समाजके सामने असका असली रूप खड़ा करके, 
विपयभोगके प्रति घृणा आत्पन्न करनेका आुद्देश्य तो असमे नहीं 
था न १ जादेभर जिसके मोहपाशमें फेंसे रहे, अुसकी ढुर्गेति 
करके, आअुसे जलाकर और पश्चात्तापकी राख शरीरपर मलकर 
चैराग्य धारण करनेका अरुद्देश्य तो असमे नहीं था न ९ 

असकी जढ़में प्राचीन कालकी लिंग-पूजाकी विडम्वना तो 
नहीं थीन १ 

लेकिन होलिकाका अथे वसन्तोत्सव भी तो है। जाड़ा गया, 
चसन्‍्तका नूतन जीवन वनस्पतियोमें भी आ गया। अतः जाढ़ेमें 
जमा करके रखी हुओ तमाम लकड़ियोंकी ओकन्न-करके आखिरी 
वार आग जलाकर ठ'डको विदा करनेका तो यह आत्सव नहीं है 
न ? और यह ढुढा राक्षसी कौन है ? कहते हैं कि यह नन्हे 
बचचोंकोी सताती है | होलीके दिन जगह-जगह आग झुलगाकर, 
शोर-गुल मचाकर झुसे भगा दिया जाता है। असमे कौन-सी 
कवि-कल्पना हे ९ क्या रहस्य है ९ 

लोगोमें अश्लीलता तो है ही ।वह मिटाये मिट नहीं सकती । 
कुछ लोगोंका खयाल है कि “ठुष्यतु दुजेनः न्यायके अनुसार 
असे सालमें ओक दिन दे देनेसे वह हीन इत्ति वर्षभर क्लाबूमें 
रहती है। अगर यह सच है, तो चह ओक भयंकर भूल है। 
आगमें घी डालनेसे बह कभी क्लाबूमें नहीं रहती | पाप और 
अग्निके साथ स्नेह कैसा ? वसनन्‍्तका आओत्सव ओऔरश्वर स्मरण- 
पूर्वक सन्‍्य रीतिसे सनाना चाहिये। क्या दीवालीमें अत्सवका 
आनर्द कस होता है ? क्‍या लकड़ियोंकी होली जलानेसे 
ही सब्चा चसन्तोत्सव सनाया जा सकता है ? यदि यह साना 


श्पछ जीवन-साहित्य 


जाय कि होलिका ओक राक्षसती थी और असे जलानेका यह 
व्योह्ार है, तो हम असे चुराकर लाओ हुआ लकड़ियोंसे नहीं 
जल्ला सकते | होलिका राक्षुसी तो प्रहमदकी निर्बैर पवित्रतासे 
ही जल सकती है । 

हमें यह सोचना चाहिये कि हमारे त्योहार हमारे राष्ट्रीय 
जीवन और हमारी संस्कृतिके प्रतिबिम्ब हैं या नहीं ९ मनुष्यसात्र 
आत्सवश्रिय है परन्तु स्वतंत्र सनुष्योंका आत्सव जुदा होता है, 
ओर .ग़ुलामोंका जुदा । जो स्वतंत्र, होता है, जिसके सिर 
ज़िम्मेदारी होती है, जिसको अधिकारका अपयोग करना होता 

आअसकी अमभिरुचि सादी और अतिष्ठित होती है । जो परत्तंत्र 

होता है, जिसे अपने अत्तरदायित्त्वका ज्ञान नहीं, जिसके जीवनमे 
कोओ महत्वाकांज्ा नहीं असकी-अभिरुचि वेढंगी ओर अतिरेक- 
युक्त होती है। ओक ग्र थकारने लिखा है कि ख्रियोंको तरह-तरहके 
रंग जो पसन्द आते हैं, और रग-विरंगी व चित्र-विचित्र पोशाककी 
ओर अनका सन जो दौड़ा करता है, असका कारण अनकी 
परवशता है । यदि स्त्री स्वाधीन हो जाय, तो असका पहनावा 
भी सादा और सफेद हो जायगा। स्त्रियोंके सम्बन्धमें यह बात 
सच हो या न हो, सगर जनता पर तो यह सलीभांति चरि- 
ताथ होती है। जिस जमानेसें जनता अधिकारहीन, परतन्त्र 
वालवृत्तिवाली और ग्रैरज़िम्मेदारी रही होगी, असी जमानेमें 
मूर्खतापूरो कार्या द्वारा अस स्योहारकोी सनानेकी यह मथा ग्च- 
लित हुओ होगी | 

रोसन लोगोंमें सेटनेलिया नामसे ग्रल्लामोंका ओक त्योहार 
मनाया जाता था। अस दिन ग़लाम अपने समालिकके साथ 
खाना खाते, ज्ुआं खेलते, आज़ादीसे वोलते-चालते और 
खुशियां मनाते । झुस दिन अतना आनन्द मसनानेके वाद फिर 
अक सात तक गुलामीमें रहनेकी हिस्मत अनमें आ जाती थी। 


श्पर्‌ यू लामोंका त्योहार _ 


ब् 


स्वराज्यवादी जनताको अधिक गम्भीर वनना चाहिये ।* 
अपनी योग्यता क्या है, अपनी स्थिति कैसी है, आदि वातोंका 
विचार करके आअुसको औसा जीवन बिताना चाहिये, जो झुसे 
शोभा दे | अगर वसन्‍्तोत्सव मनाना है, तो समाजमें नया 
जीवन पैदा करके यह त्योहार मनाना चाहिये। अगर काम- 
दहन करना है, तो ब्रह्मचयेत्रत धारण करके पविन्न बनना: 
चाहिये। यदि होलिकोत्सब ग्रुलामोंके लिये ओकमात्र सांत्वना- 
का साधन हो, तो स्वराज्यकी खातिर अुसे तुरन्त ही मिटा देना 
चाहिये | अगर भाषाके भण्डारमेंसे गालियोंकी पूजी कम हो 
जाय, तो असके लिये शोक करनेकी कोओ ज़रूरत नहीं। 
होलीके दिनोंमें शहरों और गांवोंकी सफाओ करनेमे हम अपना: 
समय बिता सकते हैं । लड़के कसरत करने और वहादुरीके 
मरदाने खेल खेलनेमे तथा शरावके व्यसनसे फेँसे हुओ लोगोंके 
मुहल्लोमें जाकर अुन्हें शराबखोरी छोड़ देनेका व्यक्तिगत अपदेश 
देनेमें क्रिस दिनका आपयोग कर सकते हैं। स्त्रियां स्ववेशीके 
गीत गा-गाकर्‌ खादीका अचार कर सकती हैं। 

प्रत्येक त्योहारका अपना ओक स्वराज्य-संस्करण अवश्य 


होना चाहिये, क्योंकि स्वराज्यका अथे है; आत्म-शद्धि और : 
नवजीवन | ष 


